(Texto apresentado no Congresso internacional Padre Anténio Vieira. Ver, Ouvir, Falar: O Grande Teatro do
Mundo, 18-21 Novembro 2008, Lisboa, a publicar nas respectivas actas.)

Rui Lopo
(ruilopo@gmail.com)

Reflexdo a Margem da Literatura
Vieirina!

Quem sabe se o romance ndo serd uma mais perfeita
realidade e vida que Deus cria através de nds, que nds — quem sabe —
existimos apenas para criar? As civilizagcées parece ndo existrem sendo
para produzir arte e literatura; €, palavras, o que delas fala e fica.
Porque ndo serdo essas figuras extra-humanas verdadeiramente reaqisg

Ddi-me mal na existéncia mental pensar que isto possa ser assim...

Bernardo Soares?

Sob o mito, sobre os mitos, apesar da ficcdo e por intermédio das

ficcdes, arealidade condizia?

Sampaio Bruno?

Subia & pdtria divina, porque a sua grandeza jd nGo cabia nele.

André de Barros4.

Um Simbolo Cultural

I O fitulo deste texto evoca, sob a forma de uma pardfrase, um titulo marcante da
bibliografia de Agostinho da Silva, Reflexdo a margem da literatura portuguesa (1957),
onde se apresenta uma original interpretacdo da histéria e da cultura portuguesa, na
qual a figura do Padre Anténio Vieira desempenha um forte papel simbdlico,
assumindo a apresentacdo de Vieira um nitido desligamento da sua historicidade
objectiva.

2 PESSOA, Fernando (Bernardo Soares), Livro do Desassossego, §195, Org. de Richard
Zenith, Lisboa, Assirio & Alvim, 2000. p. 202.

3 BRUNO, Sampaio, O Encoberto, Porto, Livraria Chardron de Lello & Irmdo Editores,
1983, p. 265.

4BARRQOS, André de, Vida do Apostdlico Padre Antdnio Vieira, Lisboa, 1746.



Esperamos que o conjunto de estudos que neste volume se apresenta
contribua ndo s6 para esclarecer e aprofundar diversos aspectos da longa e
preenchida vida e complexa e multimoda obra do Padre Antdnio Vieira, do
dificil momento histérico em que viveu e do qual foi activo parficipante, mas
também para lancar alguma luz sobre as razdbes mediante as quais Vieira se
tornou - de certa forma — um lugar de passagem obrigatdria, um mito cultural,
isto €, um autor cujo abundante uso e comentdrio chega a contribuir para
que seus fundamentos ndo sejom alvo de questionamento ou
problematizacdo. Vieira tornar-se-ia assim numa figura, num autor sobre o qual
restaria apenas aderir a uma das parcelares leituras disponiveis no mercado
das interpretacdes em disputa, e do qual a popularidade e divulgacdo mais
parece por vezes constranger e inibir do que propiciar uma sua radical
compreens@o e um seu questionamento integral. NGo sendo aqui o lugar para
problematizar a complexa nocdo de mito, deveremos esclarecer que Nnos
servimos dela, pressupondo-a e identificando-a — isto é: assumindo a reducdo
do seu conteldo — aos sentidos de icone ou simbolo cultural, entendidos como
feixes de significacdo que, embora constituam um constructo sécio-histérico
que integra, elabora e sintetiza posicdes ideoldgicas variadas, apresenta-se
como se fosse uma positividade inabalada, uma facticidade auto-evidente,
auto-explicativa, indisputada, pretensamente obvia ou até natural. N&o
podemos todavia deixar de observar que a posteridade de qualquer conceito
ou figura cultural sob a forma de uma imagem-forca implica um constante
exercicio histérico de reactualizacdo, cuja componente narrativa pode
encerrar dimensdes de mitificacdo ou ficcionalizacdo. Ou, dito de outro modo,
porventura s6 sob uma ficcional e mitificadora roupagem se tenha podido
gerar-se e subsistir uma imagem-forca, pregnante e socialmente actuante e

eficaz.

Assim, para além de se desejar que uma iniciativa deste tipo possa actualizar o
conhecimento cientifico de Vieira, aprofundar o conhecimento do Barroco
cultural, ideoldgico e literdrio portugués e aferir da importdncia de Vieira nesse
quadro mental especialmente confraditério (e desejando que o mais
brevemente possivel sejam disponibilizadas ao publico portugués e luséfono

todas as fontes primdrias para um rigoroso conhecimento de Vieira, entre
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Sermdes, Cartas, a traducdo da Clavis Prophetarum, os documentos relativos ¢
Defesa perante o santo oficio e outros documentos secunddrios, como a Vida
qgue André de Barros Ihe dedicou), aspiramos também a que se comece a
efectuar uma cartografia® da presenca simbdlica de Vieira na literatura
portuguesa. Para além da necessidade de se tfracarem as reais linhagens
oratdrias, literdrias e proféticas herdeiras de Vieira ou as linhagens ideoldgicas
gue o reivindicaram ou repudiaram, importard compreender como Vieira se
foi constituindo em mito, simbolo ou icone cultural para importantes veios (mais
ou menos) inconscientes da cultura portuguesa. Assim, a infensa presenca de
Vieira na historiografia, no ensaio de interpretacdo da cultura nacional e, mais
recentemente, na literatura ficcionalé, revela diversos personagens inspirados

em Vieira, que podem ser decifrados como momentos de autoconhecimento

5 Ndo podemos deixar de referir que a primeira grande obra dedicada a Vieira, a
biografia redigida por André de Barros, logo na intfroducdo estabelece um conciso
mapa das leituras de que Vieira era j& ao tempo objecto e que iriam necessariamente
influir na recepcdo daquela obra. Ndo é pois original o nosso escopo, ainda que
quase trés séculos tenham decorrido.
6 S6 a titulo indicativo e sem pretender ser exaustivo, nomeamos as seguintes obras em
que Vieira surge como personagem fundamental: Miguel Real, O Sal da Terra, Lisboa,
QuidNovi, 2008 (também de Miguel Real, em co-autoria com Filomena Oliveira, é o
espectdculo teatral Vieira — O Céu na Terra, levado a cena nas Ruinas do Convento
do Carmo, no Verdo de 2008 (este autor, além de diversos ensaios de indole histérico-
critica dedicados a Vieira, assinou igualmente o importante enscio Padre Antdnio
Vieira e a Cultura Portuguesa, logrando assim expressar a sua funda reflexdo sobre
Vieira por bem distintos registos de pensamento, interpretacdo objectiva e ficcdo de
base histdrica). Sob a forma teatral, assinale-se igualmente a peca Antdnio Vieira, de
Fernando Luso Soares, Lisboa, Ed. Cosmos, 1997. Em 2008, foi ainda lancado o prémio
Luso-Brasileiro de Dramaturgia Anténio José da Silva (promovido por Funarte e Instituto
Camoes), que teve como tema o Padre Vieira, tendo sido vencedor o dramaturgo
Fabio Mendes, com a peca The Cachorro Manco Show. Registe-se ainda de Inés
Pedrosa, Seis cartas de Viagem ao Padre Antdnio Vieira, (com desenhos de Jodo
Queiroz), Lisboa, Dom Quixote, 2007 e A Eternidade e o Desejo, Lisboa, Dom Quixote,
2007; de Seomara da Veiga Ferreira, Antdnio Vieira — O Fogo e a Rosa, Lisboaq,
Presenca, 2002. De assinalar ainda a publicacdo do recente livro infanto-juvenil de
Amélia Pinto Pais, Padre Antdnio Vieira — O Imperador da Lingua Portuguesa, Lisboa,
Ambar, 2008. Com uma aparicdo em cena como personagem secunddria mas com
uma carga simbdlica digna de nota, recordamos, de Paulo Borges, Linguas de Fogo -
Paixdo, Morte e lluminacdo de Agostinho da Silva, Lisboa, Esquilo, 2006 e, de Anténio
Lobo Antunes, As naus 1988. Da realidade brasileira, que nos &€ menos familiar,
logrdmos apenas apurar o romance de Ana Miranda, Boca do Inferno, SGo Paulo,
Schwarz, 1989. N&o poderiamos ainda deixar de referir o tratamento poético-
cinematogrdfico de Manuel de Oliveira sobre a figura do Jesuita, Palavra e Utopia,
(2000). Foi assim que foi erigido ou construido como personagem (lugar por onde soa e
ecoa a voz de outrem) aquele que barrocamente concebia 0 mundo como um
teatro (E este mundo um teatro; os homens as figuras que nele representam, e a
histéria verdadeira dos seus sucessos uma comeédia de Deus, tracada e disposta
maravilhosamente, pela providéncia).
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do inconsciente colectivo nacional (e ndo s6), portugués e brasileiro, ou mais
além, do quadro nacionalitdrio de colocacdo da questdo da identidade e
dos mecanismos simbdlicos (arfisticos, literdrios, religiosos) pelos quais ela se

coloca.

E, sem qualquer sensacdo de desconcerto, estranheza ou paradoxo que
afirmamos ser este estatuto simbdlico de Vieira tanto mais explicito quanto
mais o seu conhecimento histérico, biografico e bibliogrdfico se vai — com
realismo critico — dilatando e aprofundando. Haveria assim que constatar na
nossa cultura a presenca de vdarios Vieiras — por vezes, dificimente discerniveis:
o Vieira histérico, altamente influente ao nivel politico e religioso, ideoldgico e
cultural (que é objecto relativamente recente da historiografia positiva, isto €,
objectiva e imparcial) e o Vieira-simbolo, que € daquele dependente, mas
ndo por ele completamente explicdvel e muito menos a si redutivel (ou em si
perfeitamente subsumivel ou integravel) -, Vieira-simbolo que surge
diversamente modalizado ao longo da Histéria e que deverd ser objecto de
uma critica cultural e de um tratamento tedrico inter e transdisciplinar, que
atente a este estatuto simbdlico, que o esclareca e desvele e que, mais
radicalmente até, procure reflectir os nexos e mediacdes necessdarios ao seu

engendramento.

Do mapeamento de ambos, da problematizacdo histérico-critica das suas
semelhancas e diferencas, assim como da tensdo que entre eles se observe,
dependerd uma melhor compreensdo do fendmeno vieirino na nossa cultura e

inconsciente colectivo.



As Atribuicdes de Obras

A mitificacdo de Vieira é-lhe quase contemporénea. A sua recordacdo
transportou consigo uma nitida fransfiguracdo da sua obra, vida e accdo,
integrando-se num mesmo feixe simbdlico tragos objectivamente colhidos da
sua obra e vida e também aspectos ou atribuicdes que mais dizem respeito as
diferenciadas (e até contraditérias) conjunturas ideoldgicas que tém
procurado apropriar o simbolo-Vieira para o seu campo. E curioso recordar
que para suas exéquias, o Conde da Ericeira mandou celebrar um certame
poético para o qual terd convidado quantos poetas se julgavam bafejados
pelas Musas, que celebraram em verso o grande desaparecido’, assim
iniciando este longo processo de transfiguracdo que aqui procuramos

sucintamente apresentar e comentar.

a) Data de 1722 (vinte e cinco anos depois da sua morte, em 1697) a primeira
impressdo de Noticias Recénditas do modo de proceder a InquisicGo com seus
presos, que circulava como sendo uma carta dirigida a Clemente X por parte
de Vieira e que constituia uma vigorosa denuncia da barbdrie inquisitorial
sobre os suspeitos de judaismo. Pretensamente redigida por Vieira e com
expressa indicacdo de lugar: Vila Franca. Veio a descobrir-se, contudo, que o
documento foi afinal editado em Londres e terd sido escrito por David Neto,
judeu portugués ai desterrado. Trata-se da primeira figuracdo que
enconframos de um Vieira-simbolo (autbnomo mas dependente do Vieira
histérico, conforme a andlise que propomos desta histérica estrutura
construtiva), neste caso, um autor que se estatui como defensor exemplar dos
direitos do povo judaico e um denunciador do Tribunal do Santo Oficio (do
qual tfambém acabou por ser vitima). Veremos como esta modalidade ou
conteldo do simbolo-Vieira terd longa, rica e complexa posteridade. Este

texto é reeditado em 1821, e em 1856 surge no primeiro tomo de uma edicdo

7 Informacdo colhida em CASTRO, Anibal Pinto de, Antdnio Vieira — Uma sintese do
Barroco Luso-Brasileiro, Lisboa, ed. dos CTT, 1997.
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das Obras Vdrias de Vieirad. Apesar de apdcrifo, este texto coaduna-se com a
imensa obra manuscrita do jesuita Antdnio Vieira referente a constante
proteccdo por ele conferida a gente judaica portuguesa, conforme Sampaio

Bruno atfesta e resume’.

b) No mesmo século XVIII surge impressa a Arte de Furtar,/ Espelho de
Enganos,/ Theatro de Verdades,/ Mostrador de Horas Minguadas,/ Gazua
Geral/ Dos Reynos de Portugal./ Offerecida a Elrey/ Nosso Senhor/ D. Jodo IV./
Para Que A Emende, que teria sido «Composta pelo/ Padre Antdénio Vieira,/

Zeloso da Patrian e impressa em «Amsterdam,/ na Officina Elvizeriana, 1652».

Todavia, a autoria da obra, o local e o ano de impressdo, bem como o
impressor ai indicados ter-se-do revelado falsos. De facto, o manuscrito,
embora possa ter sido composto em 1652, manteve-se inédito durante mais de
noventa anos, ndo se excluindo contudo a possibilidade que durante esse
periodo possam ter sido efectuadas e distribuidas algumas copias. A obra teve
a sua primeira impresséo apenas na década de 40 do século XVIIl, em Lisboa
(pelo livreiro genovés Jodo Baptista Lerzo, dono de uma tfipografia no sitio do
Loreto, actual Largo Camdes'?). Esta segunda atribuicdo € igualmente
sugestiva e prenhe de significado e revela uma outra dimensdo do Vieiro-
simbolo. Voltamos a esclarecer que o estatuto simbdlico que detectamos ndo
significa que ela ndo corresponda a sua base histérica, mas justamente
porque em determinados momentos ou contextos ela se tornou na via Unica
ou sobrevalorizada de acesso a Vieira ou na expressdo preferencial de sua
sobrevivéncia e posteridade cultural. Vieira € aqui apresentado como ousado
pregador, denunciador dos costumes de todas as classes sociais, patriota
eloquente e mordaz que s6 a Deus e ao Rei responderia, inddmito defensor da

justica e inimigo feroz — com sua pena irénica e incisiva — de alguns costumes'!.

8 Informacdo colhida em Sampaio Bruno, O Encoberto, Porto, Livraria Chardron de

Lello & Irmdo — Editores, 1983 (2° Edicdo), p45.

? BRUNO, Sampaio, O Encoberto, Ed. citada, p. 218.

10 Arte de Furtar. Edigdo critica, com introdugdo e notas de Roger Bismut, Imprensa Nacional Casa da

Moeda, Lisboa, 1991 (Bismut sustenta a autoria do Padre Manuel da Costa).

1T NG@o nos ocuparemos aqui da complexa questdo da autoria desta grande peca

liter@ria, que convocdmos como elemento da construcdo de Vieira como simbolo.

Anténio José Saraiva e Oscar Lopes curiosamente consideram que, ao nivel do seu

conteldo, possivelmente nenhum panfleto da nossa literatura o igualq,

acrescentando ainda que o seu virtuosismo conceptista € digno de um D. Francisco
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Significativamente, a InquisicGo espanhola declarando falsa a autoria vieirina
da obra, proibe-a em 1755, o que revela ndo sé o sucesso da sua distribuicdo

além fronteiras como fambém o evidente gume rebelde da sua escrita.

c) Uma outra Obra que circula no século XVIII, como sendo de Vieira é
RHETORICA SAGRADA, / OU / ARTE DE PREGAR / Novamente descoberta enfre
outros fragmentos Literarios Do Grande / P. Antonio Vieira (...), com data de
1745, e cuja autoria vieirina € refutada por eminentes estudiosos da obra do
jesuita como Raymond Cantel, Anibal Pinto de Castro e Margarida Vieira
Mendes. Também esta atribuicdo dd conta ndo s6 do prestigio de Vieira-
pregador, como da verosimilhanca que teria o achado de um escrito inédito
em que o grande orador expusesse a sua propria arte e método de oratdria
sacra. Vieira era jd um espaco de significacdo aberta, um lugar apto a ser
preenchido com multiplas significacdes, desde a denuncia social e politica &
reivindicacdo de uma magistralidade retérica ou exemplaridade literdria,

erigida em cdnone ou modelo de uma lingua em seus mais nobres usos.

M.
André de Barros

A breve referéncia que fizemos ao fendmeno das atribuicdes de obras durante
o século XVIIl sé aqui pode ser meramente ilustrativa e sinalizadora de uma
grande corrente subterr@dnea, ndo nos devendo desviar do nosso objectivo de
mais detidamente explorar o periodo contempordneo, posterior 4s
perseguicoes pombalinas, no qual Vieira € censurado ou louvado a partir de
perspectivas ideoldgico-culturais jG bem distantes das da sua época. Seria
desejavel dedicar um longo estudo ao panegirico de laivos hagiogrdficos
lavrado por André de Barros e publicado em 1746, Vida do Apostdlico Padre
Antonio Vieira da Companhia de Jesus, Chamado por Antonomdsia, o

Grande, (assim como a sua restante obra, a Vieira dedicada). Além de na

Manuel de Melo ou de um Antdnio Vieira. Histéria da Literatura Portuguesa, 17° edicdo
corrigida e actualizada, Porto, Porto Editora, 1996, p. 538.
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infroducdo da sua obra j& denunciar falsas atribuicdes de textos a Vieira,
Barros ndo hesita no seu imenso elogio a Vieira (apresentado como o maior
homem que em muitas idades deu Portugal ao mundo e um dos maiores de
Portugal), e é da grandeza da figura de Vieira, que parecem a Barros decorrer
inevitavelmente as diversas leituras que dele o seu tempo efectua, o que ird
também provocar, inevitavelmente, diferentes recepcdes da biografia que
nos estd a apresentar. Veremos como dessa recepcdo Barros apresenta um
lUcido guido que j&d contém vdarias das possibilidades interpretativas sobre as
quais adiante nos debrucaremos. Na impossibilidade de nos alongarmos sobre
esta importante obra, € apenas para esse passo que aqui chamamos a

atencdo:

Em termos concisos (como em mapa abreviado) lerGo aqui 0s curiosos
uma temerosa alternativa da fortuna, ou para melhor dizer, da
Providéncia. LerGdo um possante baixel sulcando vitorioso as ondas; e
logo quase socobrando feito Iudibrio delas. Lerdo uma Aguia
remontando-se sobre as nuvens, e logo metida em frevas, como se fosse
crime fitar mais fortemente os olhos no Sol, lerdo um elevado
entendimento, j& tido por néscio, jd venerado por ordculo. LerGo um
coracdo maior que o mundo, provocado com afrontas; e em breve
elogiado com todos os alentos da clamorosa fama. LerGo um espirito
Apostdlico divulgando a Fé entre a Gentilidade; e logo pelos CristGos a
vista dos mesmos Gentios caluniado. LerGo um raro herdi adornado de
virtudes sumas, por elas invejado e injustamente perseguido, lerGo enfim
uma Vida, que correndo larga enfre as rodas da forfuna vdria,
descansou aclamada por santa com o portentoso brado de uma lingua

do Céu'~

Apesar de termos em conta que as diades estilisticas e os pares de opostos
constituem elemento constitutivo da retérica do tempo, ndo deixa de ser
notério que André de Barros estabelece j@ ndo s6 a complexidade do

percurso de Vieira, como a diversidade de leituras que ele ja entdo suscitava.

12BARRCS, Il §, Livro 1, pp. 2-3.



Por muito tempo andou em opinides a pdtria deste grande Astro,
fingindo com maior fabula, do que a de nascer o Sol em Delos, 0s

entendimentos, quanto o seu afecto, ou a sua inveja lhes ditava’s.

V.
O Jesuita, o louco e o sonhador

Outro dos conteldos que ndo poderemos aqui desenvolver, mas que seria
impossivel ignorar ao fratar a recepcdo ideoldgica de Viera € a
sobrevalorizacdo da condicdo de Jesuita de Vieira, ignorando todos os
aspectos da sua actividade que entrem em confradicdo com esse
preconceito. Este aspecto € especialmente importante no quadro das
perseguicoes pombalinas a Sociedade de Jesus (no periodo liberal e
republicano). Neste contexto assiste-se d reducdo ideoldgica de Vieira a mero
representante da Companhia de Jesus, o que constitui outro dos elementos
caracterizadores da histéria simbdlica de Vieira, ou da histéria de Vieira como
simbolo cultural. Neste sentido, na chamada literatura anti-jesuitica, Vieira

surgird assim como um alvo paradigmatico de ataque politico e cultural4,

a) Oliveira Martins

Redigida em 1879, e assumida como uma licdo moral, a Histéria de Portugal,
altamente ideoldgica e literdria de Oliveira Martins, afirma a responsabilidade
da Companhia de Jesus na Restauracdo, criticando duramente essa

influéncia sobre o Portugal da Quarta Dinastia:

13 BARROS, Il §, Livro 1, p. 3.
14 FRANCO, José Eduardo e REIS, Bruno Cardoso, Vieira na literatura Anti-Jesuitica
(séculos XVIll-XX), prefdcio de Antdonio Matos Ferreira, Lisboa, Roma Editora, 1997.
Como enquadramento geral sobre o mesmo tema, consulte-se de FRANCO, José
Eduardo, O Mito dos Jesuitas. Em Portugal, no Brasil € no Oriente, 2 volumes, Lisboa,
Gradiva, 2006-2007.

9



O Portugal restaurado em 1640 era como devia ser, um bom filho da
Companhia: uma sombra apenas, fantasma sem fisionomia nem

cardcter, passivo, obediente, nulo, idiota e beato’s.

Caberia assim ¢ Sociedade de Jesus um papel altamente negativo, ndo sé de
opressdo como de confributo activo para a propria dissolucdo ou fim da
Patria, tema tdo glosado pela geracdo de Martins. Ainda que a opressdo

findasse, a solucdo afigurava-se j& impossivel:

[o jesuita] queria torcer, afogar, adormentar os homens, e, de todos os
que mais sofreram dessa quimera, foi ele o primeiro. A natureza humana
protestou, repelindo por fim a taca de dpio consolador; mas o jesuita,
sem o saber, embriagara-se com a bebida que oferecia ao proximo.
Assim os césares, que sobre a ruina da liberdade, oferecem as nacées a
taca da fortuna, sGo os primeiros que, inebriados por essa fortuna,
acabam escravos e perdidos. As nacoes ficam, os Césares morrem.
Também os jesuitas morreram, e ndo a humanidade, que é imortal.

Portugal que era, porém, um jesuita colectivo, foi com eles ao tumulo’s.

E neste quadro pavoroso que teria surgido a figura extraordindria de Vieira que
sinfetizaria as diversas e mais elevadas capacidades da Sociedade de Jesus e,
concede Martins, fambém do seu pais. Todavia, j& o seu pais estaria de tal
forma contaminado pela Companhia que essas qualidades ndo poderdo
salva-lo ou beneficid-lo, mas apenas prosseguir o seu labor dissolvente. As
qualidades patridticas de Vieira sdo assim apresentadas como qualidades em
segundo grau, na medida em que foram mediadas pela accdo educativa e
organizadora dos jesuitas, fonte de todo o mal. A Restauracdo da
Independéncia, assim, em vez de ser vista como um valor, € desvalorizada por

ser obra jesuitica:

15 MARTINS, Oliveira, Histéria de Portugal, Lisboa, Guimardes & C° Editores, 17¢ edicdo,
1977, p. 392. Este capitulo é justamente intitulado "A educacdo dos jesuitas" e constitui
o 1° do Livro sexto da Histéria de Portugal, debrucando-se sobre A decomposicdo.
16 |dem, op. cit. p. 396.
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Num homem, que foi para D. Jodo IV o que o grédo-doutor fora para D.
Jodo I; num homem superior e forte que estd a frente do Portugal de
agora como o guia, o mestre, o fundador, multiforme na capacidade,
omnimodo na accdo, missiondrio e diplomata, financeiro e estadista, e
por sobre isso fildsofo, moralista e literato: nesse homem, que é o padre
Antdnio Vieira, o jesuita, apraz-nos ver, ao mesmo tempo, o espirito da
Companhia no meado do XVl século, e o génio da nacdo, formada no
seio da Sociedade de Jesus, por ela educada, por ela restaurada a

independéncia politica'’.

O original profetismo de Vieira, a complexa accdo politica, a missionacdo, o
apuro estilistico e os dotes oratérios e literdrios sdo vistos por Martins ndo como
possiveis contributos para uma solucdo dos problemas que afligiam o seu pais
mas propriamente como parte estrutural do problema. E curioso assinalar
como a sua acgdo de relativa defesa da dignidade de indios e escravos,
assim como a sua fentativa de conciiacdo com os judeus sGo aqui
completamente ignoradas (sendo estes justamente os aspectos que até serdo

sobrevalorizados em contextos mais recentes):

A doidice do Quinto Império, a frieza requintada e pérfida do politico, a
imbecilidade da devocdo, a extravagdncia do estilo pomposo, a
monstruosidade das ideias, a anfitese e a extravagdncia fazem do
Padre Antdnio Vieira a individualidade mais acentuada do tempo, e
como que o fipo onde irGo enconftrar-se miudamente todos os tracos
da sociedade portuguesa, desde que alguém se lembre de cumprir a

velha divida da biografia do grande pregador?s,

Desconhecendo ou omitindo a monumental biografia do Jesuita André de
Barros, Martins considera Vieira na sua Histéria como uma figura-sintese do

espirito nacional, num momento histérico em que este € visto de forma

17 |dem, op. cit, p. 397.
18 |dem, op. cit, p. 397.



profundamente negativa e como um intérprete do messianismo e profetismo
de remota origem medieval, aqui descritos como doenca, no quadro de uma

infensa campanha anti-jesuitica, que a tudo o mais subsume:

As aberracées monstruosas ou  abjectas, a que levara
(necessariamente) a ideia quimérica de Loyola, apareciam todas na
pessoa do padre Vieira, que, sucedendo ser um homem de génio, e ao
mesmo tempo um representante do espirito nacional, ficou o fipo do
Portugal restaurado, do Portugal jesuita. A doenca nacional do
Sebastianismo reverdecia na alma do padre sob a forma de um

sonhado império’.

A educacdo jesuitica — ao propor a aniquilacdo do homem - & assim
responsabilizada nesta Histéria por uma decomposicdo nacional bem mais

grave e funda do que aquela de que Vieira j& dd mostras:

E nos factos da histéria, e ndo no retrato do padre, que nds, porém,
iremos estudando esse novo modo de ser da nacdo portuguesa.
Veremos em breve que, nem a doidice, nem a supersticdo inepta, nem
a vulgaridade chata, nem a corrupcdo intima do Portugal jesuita do
Século XVIl representam o Ultimo resultado da educacdo anterior. O

progresso da decomposicdo vem até nossos dias®.

b) Sampaio Bruno

Também Sampaio Bruno se pronuncia em Obras como Os Modernos
Publicistas Portugueses, de 1906, ou A Questdo Religiosa de 1907 (para ndo
referir a mais apaixonada e conftundente obra de juventude Andilise da
Crenca de Cristd, de 1874) em termos bastante severos em relacdo ao
Jesuitismo, estatuido como categoria ideoldégica que sintetizaria todos os

fracos culturais e politicos adversos ao progresso nacional. Em 1904 publica O

17 |dem, op. cit, p. 397.
20 |[dem, op. cit, pp. 398-399.



Encoberto, livro dedicado ao Sebastianismo, onde estabelece uma
importante distincdo entre o seu conteddo mitico e sua textura lenddria. Ai

pode ler-se a mesma posicdo ideoldgica anti-jesuitica:

O jesuitismo revelou-se (...) aqueles nossos antepassados consoante
persistentemente se mostra aos nossos contemporaneos, como sendo
uma monstruosidade atroz, insensata e, até, sob certos aspectos,

grotesca e irrisoria?.

Bruno dirige ao jesuitismo esse feroz combate, bem situado no contexto
laicizante e de militGnecia republicana de finais de oitocentos e inicios de
novecentos. Todavia, valoriza o esforco de Vieira em prol dos judeus. Do
mesmo modo, valorizard também o esfor¢co de Vieira em prol da Restauracdo,
embora partihe com Martins a interpretacdo segundo a qual esta € em

grande medida responsabilidade jesuitica:

Entdo o jesuitismo, pela cabeca (um tanto rachada, mas macica de
boa mioleira na zona s@) do Padre Antdnio Vieira vibrou, de chofre —

para salvar a situacdo comprometida — um dilatdrio golpe de génio.

Ao jesuitismo coubera grandissima parte na obra de recuperacdo de
Portugal, escoando-se sub e ob-repticio, das leoninas garras
castelhanas; o Portugal restaurado fora, em vasta maneira, sua
congeminacado, e feitura sua ficou sendo, com curtas intermiténcias ate

hoje?,

Interessadissimo pelo fendmeno do messianismo portugués e erudito
compilador de profecias obscuras e lendas fantdsticas relativas aco
sebastianismo e outras formas de crenca messi@nica, Bruno comenta todavia
em termos bastante dcidos os textos proféticos de Vieira, nos quais este vai
prevendo a deslocacdo, ou actualizacdo, do Encoberto para sucessivas
figuras resgatadoras da independéncia nacional ou propiciadoras do Reino
futuro, da Quinta Idade do Mundo. Prossegue pois com Bruno, embora em

quadro mental bem diverso do de Martins, a acusacdo de loucura a Vieirq,

21 BRUNO, Op. cit., pp. 72-73.
22 |dem, op. citf., p. 186.



porventura no quadro de uma explicacdo psico-patoldégica dos fendmenos

culturais nacionais:
O douto, louco jesuita?
Ou num outro passo:

O comum das gentes nGo acompanhou o diserto jesuita na implacavel

inflexibilidade de suas deducoes doidas?4.

Enfronca assim em Bruno um feixe simbdlico j&@ complexo e eivado de
contradicdes a respeito de Vieira-simbolo, no qual se integra — por um lado — o
respeito pelo patriota, pelo diplomata restauracionista, pelo defensor da gente
judaica portuguesa, por um certo filo-semitismo patente em sua teorizacdo
profética e messidnica. Conflui nele também um posicionamento politico anti-
jesuitico feroz, proprio de um pensador de raiz libertdria ao pensar num homem

gue é visto como um instrumento do Poder.

c) Joel Serrdo

Inferompendo um pouco o fio cronoldégico que estdvamos seguindo, ndo
podemos deixar de situar neste ponto um historiador grave e um atento leitor
de Bruno, o saudoso Joel Serrdo (recentemente desaparecido), intérprete da
nossa histéria, cultura e literatura, para as quais procura explicacdes sécio-
histéricas e uma radicacdo econdmica e politica. E seguindo este método e
atitude que se debrucard sobre o Sebastianismo e, a propdsito deste, sobre
Vieira, em obra que se tornou cldssica, Do Sebastianismo ao Socialismo,

originalmente publicada em 1969:

No contexto politico e socioecondmico da Restauracdo se inscrevem o
surto e o desenvolvimento do profetismo e messianismo do jesuita Pe.

Antdnio Vieira?s.

2 |dem, op. cit. p. 247. Também LUcio de Azevedo qualificard como desvarios a obra
profética de Vieira (na sua Histdria de Antdnio Vieira de 1918).
24 |dem, op. citf., p. 189.
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Mais do que contextualizar as ideias entre outras ideias, Serrdo procura
detectar os nexos materiais entre a base politico-econdmica e essas

formacdes culturais:

O profetismo e o messianismo lusitanos de Antdnio Vieira assinalam o
momento mais alto da metamorfose da crenca sebdstica que em torno
da Restauracdo se articulou e desenrolou. E perguntamo-nos se o papel
que aos Jesuitas coube, quer na proliferacdo do sebastianismo quer nos
sucessos restauracionistas, ndo legitima a hipotese de que a
ressurgéncia do mito do Quinto Império foi como que a tentativa de

justificar, no plano da ideologia, a desanexacdo de Castela.

Concedendo importdncia histérica d Companhia de Jesus, mas evitando
completamente o tom panfletdrio adoptado por outros autores, SerrGo

procura esclarecer a funcdo politica das ideias em cada momento histérico:

E perguntemo-nos ainda se, no contexto social da época, a promocdo
do sebastianismo, em Ultima insténcia, crenca de raiz popular, ndo foi,
ao menos parcialmente, uma tentativa de indole politica e destinada a
dinamizar, de algum modo, a comparticipacdo do povo nos objectivos

da Restauracdo, de natureza claramente aristocratica.
Movido por uma intencdo assumida como desmistificadora, Joel Serrdo afirma:

Os milagres que se esperavam —, postulados no messianismo do Quinto
Império, em que a mente de Antdnio Vieira se embebia, decorreriam,

logicamente, de premissas intangiveis.

O tema da crenca surge aqui tfambém equacionado em termos bastante
conftundentes. Ousamos inferir aqui uma certa continvidade ou afinidade
interpretativa em relacdo a Bruno, com a diferenca que Lucio de Azevedo,
Oliveira Martins e Sampaio Bruno crivam como doidice e loucura aquilo que

Serrdo categoriza como sonho:

25 Joel Serrdo, Do Sebastianismo ao Socialismo, Lisboa, Edicdes Horizonte, Col. Obras de
Joel Serrdo, n° 5, 1983. p. 18.
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Dai que se tenham depositado em D. Jodo IV as mais destemperadas
esperancas (...) D. Jodo IV ressuscitarial Logicamente, fteria de
ressuscitar, ou entdo haveria que reconhecer-se que o sonho era
apenas sonho — e ndo era, ndo podia ser... Constituia, sim, aos olhos de
Vieira, a propria trama de que se tecia a realidade - a visivel e a

invisivel, inextrincavelmente coesas e fundidas.

Ndo podemos deixar de notar o desconcerto dos autores que pretendem
interpretar de forma predominantemente politica as infencdes subjacentes a
accdo de Vieira e patentes na sua obra, revelando um homem prdtico,
racional e capaz de jogar o hdbil jogo da previsdo e do frio cdiculo, proprio
dos esforcos diplomdaticos e politicos, um intérprete de interesses sociais
conjunturais e contraditérios. O mesmo homem, contudo, € igualmente
descrito como um doido (Martins, Bruno) ou um sonhador (Serrdo) por basear a
sua accdo em expectativas messiGnicas ou escatoldgicas subjectivamente

experimentadas.

d) Eduardo Lourenco

Ndo podemos — neste ponto — deixar de citar Eduardo Lourenco, que, em

texto recente, qualifica Vieira como
O maior sonhador que Portugal ouviu {...).

Antonio Vieira € uma mistura incompardvel de sonhador por conta de
um Reino futuro idealmente cristdo e um ndo menos agudo observador

da realidade.

O maior sonhador que Portugal ouviu (...) era, como sabemos homem
do mundo quando o novo rei do pais restaurado recorreu aos seus dons
de diplomata a James Bond, com o seu qué de maquiavélico (como

lembra Herndni Cidade e Vitorino Nemésio).

26 |dem, op. cit., p.19. Agostinho da Silva afirmard ser o portugués movido por um feixe
de crengas e de preferir morrer a abandond-las (ver infra).
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Vieira, como um louco de Deus, nGo tem outro codigo para ler e pregar
a Verdade divina-profana que o do Antigo Testamento e dos

Evangelhos %,

Embora nos pareca que Serrdo e Lourenco procuram assumir uma atitude —
que se pretende desmistificadora - genuinamente compreensiva e
metodologicamente proxima da prudéncia cientifica que caracteriza os
esforcos hermenéuticos e historiograficos contemporéneos, citamo-los ainda
assim neste frabalho como exemplo da permanéncia ideolégica dos juizos de
valor anti-proféticos ou de combate de uma crenca considerada irracional e
por isso insusceptivel de compreensdo. Mais do que julgar a experiéncia
subjectiva de Vieira, haveria que integrd-lo no seu tempo e na sua cultura e
dela procurar extrair dados que contribuam para a sua explicacdo em vez de
partir de Vieira como uma positividade necessariamente absurda,
procedendo assim de maneira invertida, como que obrigando a constatagcdo
de uma irrupcdo de loucura, guimera, desvairo, fantasia, ufopismo ou sonho,

Na Mais suave apreciacdo contfempordnea.

V. Vieira escritor. Bernardo Soares

Debrucemo-nos agora sobre aquela que € — possivelmente — a figuracdo mais
actual de Vieira, um dos caminhos da sua sobrevivéncia e um dado que até
aqui ndo atendemos relativo a construcdo poliédrica do Vieira-simbolo: O

Imperador da lingua portuguesa. O Vieira escritor®. Vejamos como o crentfe

27 Jornal de Letras, 12-25 Marco de 2008, pp. 15-21. Eduardo Lourenco: "Do Império do
verbo ao Verbo como Império" (pp. 15-17).
28 Parece-nos que é nesta linha que Lourenco logra integrar Vieira na Cultura
portuguesa, assumindo uma ambigua interpretacdo do sentido da autonomia da
linguagem em Vieira, forcando-o assim a tornar-se num nosso contfemporéneo: A
aufonomia do verbo em Vieira — pese a admiracdo que o seu famoso estilo pode
suscitar - nada tem de nominalista, assimilando o ser-da-verdade a Linguagem, como
se Vieira fosse por antecipacdo um Wittgenstein do Século XVII. Se a linguagem é para
ele, por assim dizer, o campo visivel e sonoro da verdade, ou mesmo casa do ser, é
apenas como Verbo encarnado - e s6 nessa medida. O que, enfre nds, ndo é
17



Vieira € refratado no mais desesperancado e descrente livro da nossa
literatura: O hoje cldssico Livro do desassossego, de Bernardo Soares, ajudante

de guarda-livros da cidade de Lisboa:

E curioso que, sendo escassa a minha capacidade de entusiasmo, ela é
naturalmente mais solicitada pelos que se me opdem em
temperamento do que pelos que sGo da minha espécie espiritual. A
ninguém admiro, na literatura, mais que aos cldssicos, que sGo a quem
menos me assemelho. A ter que escolher, para leitura Unica, entre

Chateaubriand e Vieira, escolheria Vieira sem necessidade de meditar.

Quanto mais diferente de mim alguém €, mais real me parece, porque

menos depende da minha subjectividade?.
Num outro passo:

Na&o tendo que fazer, nem que pensar em fazer, vou por neste papel a

descricdo do meu ideal

A sensibilidade de Mallarmé dentro do estilo de Vieira; sonhar como

Verlaine no corpo de Hordcio, ser Homero ao luar.

Sentir tudo de todas as maneiras; saber pensar com as emocdes e sentir
com o pensamento; ndo desejar muito sendo com a imaginagdo; sofrer

com coquetterie; ver claro para escrever justo; conhecer-se com

auddcia e vertigem menor do que supor que os limites do nosso pensamento sGo 0s
limites da nossa linguagem. Op cit. p. 15.
Por outro lado, ao explicar a diversidade quase heteronimica de actividades da vida
de Vieira, Lourenco mais uma vez o aproxima (inconscientemente?2) de Pessoa-Soares,
afirmando que Vieira podia ser tudo isso porque, de uma vez por todas, tinha aceite e
assumido que na perspectiva de Deus «tudo era nadan. Ndo podemos deixar de
lembrar a famosa mdéxima de Soares: “Posso imaginar-me tudo, porque ndo sou nada.
Se fosse alguma cousa, ndo poderia imaginar”. Haveria contudo mais que distinguir do
que aproximar o estatuto ontoldgico deste nada (cujo jesuitico cultivo um Oliveira
Martins ou um Sampaio Bruno v@o denunciar como principio aniquilador e corruptor)
gue ocorre em Vieira daqueloutro que é reivindicado por Soares-Pessoa e que é
condicdo do assumir existencial e filosdfico da totalidade (real ou imagindria) das
possibilidades vivenciais ou conscienciais.
2 Livro do Desassossego, edicdo de Richard Zenith, Lisboa, Assirio & Alvim, Coleccdo
Obras de Fernando Pessoa, n° 4, 3% edicdo, 2001; §71, p.103.
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fingimento e tactica, naturalizar-se diferente e com fodos o0s
documentos; em suma, usar por dentro todas as tentacdes,

descascando-as até Deus.30

Vieira surge assim em Bernardo Soares, como alias na actualidade continua a
surgir, como um representante da norma linguistica portuguesa, um perfeito

exemplar das melhores possibilidades literdrias da nossa lingua3'. Recordemos

30 |dem. op. cit. §131, p. 151.
31 J& em 1876 Jodo de Deus publica, para utilizacdo pedagdgica, uma antologia
exclusivamente composta por passos de Vieira — Leituras correntes: selecta cldssica
para uso das escolas — que dd conta de quanto as sentencas lapidares de Vieira se
apresentavam ja entdo como exemplos de formulacdes cldssicas de correcgcdo
sintdctica e apuro linguistico e estilistico. J& contando duas décadas, lembremos a
monumental obra de interpretacdo de Maria Vieira Mendes que, embora prestando
tributo a outros grandes intérpretes como Jodo Mendes e Antdénio José Saraiva,
efectua uma leitura fundamentalmente retérica com base na percepcdo de que é
oratério e performativo o essencial da literatura de Vieira: Ao considerar a estética
vieiriana, dificiimente me poderei afastar de dois grandes intérpretes seus: Jodo
Mendes e Antdnio José Saraiva. Nenhum deles, todavia, compreendeu a obra do
jesuita a luz da sua paixdo oratdria e dos seus fundamentos retéricos. Ou, num outro
passo, bastante sugestivo: Das preocupacdes de Vieira poderd dizer-se que mais se
ligaram as necessidades de uma boa execugcdo oratdria e ao ideal de pregador-
profeta do que a curiosidade, a especulacéo e ao conhecimento: mais a techne do
que a theoria, mais a accdo do que o saber. ("Estética e memadria no Padre Antdnio
Vieira” in Coldquio Letras, n°® 110-111 (Jul. 1989), pp. 24-25.) Em termos muito fortes, e
sob a capa de um irénico lamento relativo ao niillismo contempordneo, esta intérprete
dd conta dos dispositivos retdricos de que Vieira se poderia servir e do seu
enquadramento formal, no quadro da oratéria jesuitica do periodo barroco portugués:
O individuo fundia-se entGo com uma tradicdo ficcional carregada de fdbulas e de
vestigios miticos, na qual cada homem podia encenar os papéis que quisesse e 0s
destinos a que aspirasse a partir de uma significacdo prévia que se lhe oferecia
elaborada. E de invejar para os homens de hoje essa condicdo cultural antiga, téo
povoada. Nenhum niilismo viria afligir quem deambulava por tais universos de
phantasmata, como dizia SGo Tomds de Aquino, ao dizer que sem eles o homem é
incapaz de pensar. Com efeito, sé em imagens se deposita e sedimenta o sentido
(Idem, p. 30). Mais do que uma abordagem exclusivamente literdria de um texto
dotado de outras dimensdes, o que aqui se afiirma é a natureza ficcional - de
radicacdo fabulosa e mitica — do imagindrio de que Vieira se servia e que terd
enformado o seu préprio exercicio do pensar, no quadro de finalidades conotativas
de intencionalidade prdtica e transformadora, que estariom j& previamente
determinadas. Deverd ainda consultar-se, da mesma autora, o fundamental estudo: A
Oratdria Barroca de Vieira (Lisboa, Ed. Caminho, Col. Universitdria, 1989, p. 409), onde
se afirma a mesma interpretacdo desta oratdria barroca, que privilegiaria a eficdcia
prdtica do discurso d demanda raciocinante de uma verdade: Pouco interessa a
relacdo referencial, o ajustamento do dictum a res que ele representa literalmente;
apenas interessa o seu ajustamento a coisa sobre a qual o dito age e a qual ele pode
vir a transformar. A abstraccdo escoldstica, cuja arquitectura era puramente mental e
né@o éntica, vem colocar-se ao servico de uma espécie de nominalismo pragmatico:
ndo hd enunciados neutros ou descricbes do mundo; existem apenas assercoes,
negacoes, refutacdes, interrogacdes (...) o orador apresenta-se como um ginasta.
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qgue o célebre passo do Livro do Desassossego, onde Soares afima que a

minha patria é a lingua portuguesa é dedicado a Vieira:

Nada me pesaria que invadissem ou tomassem Portugal, desde que
ndo me incomodassem pessoalmente. Mas odeio, com ddio verdadeiro

(...) a pagina mal escrita (...) a sintaxe errada.

Nesse passo, surge o Unico consolo possivel a um homem que se despojou de
todas as expectativas, anseios, preocupacdes ou interesses na vida: a
admiracdo estética pela perfeicdo literdria. Soares exclama a sua comocdo

perante

Tal pagina de Vieira, na sua fria perfeicGo de engenharia sintactica32

VI. O Profeta
a) Pessoa orténimo

Constatdmos a disténcia a que Bernardo Soares se encontra das conhecidas
preocupacoes patridticas de Fernando Pessoa ortdnimo. Este, em texto
inédito, compilado por Joel Serrdo numa preciosa Antologia, situa Antdnio
Vieira em termos completamente diversos dos que vimos Soares ufilizar,
valorizando a sua arte, mas principalmente a sua fé natural, o seu
compromisso com o destino mitico de Portugal, a sua interpretacdo de
Bandarra, considerado intérprete da alma nacional, como poeta popular
dotado de dons proféticos e figura merecedora de culto e devogcdo por uma
religido nacional que Pessoqa, alids, assume e propde em termos bastante

contundentes, ainda que simbdlicos:

O verdadeiro patrono do nosso pais é esse sapateiro Bandarra.

Abandonemos Fatima por Trancoso.

32 [jivro do Desassossego, §259, p. 254.
33 Ver de Y. K. Centeno, «Messianismo e Hermetismo: Vieira e Pessoay, infegrado em
Hermetismo e Utopia, Lisboa, Edicdes Salamandra, Col. Memdria da Cultura n® 2, 1995,
pp. 43-81.
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Esse humilde sapateiro de Trancoso € um dos mestres da nossa alma
nacional, uma das razées de ser da nossa independéncia, um dos

impulsionadores do nosso sentimento imperial.

Esse Bandarra € a voz do povo portugués, gritando por cima da
defeccdo dos nobres e dos clérigos, por cima da indiferenca dos cautos

e dos incautos, a existéncia sagrada de Portugal.

Quando Antdnio Vieira quis basear em qualquer coisa a sua fé natural
nos destinos superiores da Pdtria, que foi que encontrou? As profecias
desse sapateiro de Trancoso. Amou-as e as comentou o maior artista da

nossa terra, o Grédo-Mestre, que foi, da Ordem Templaria de Portugal?4.

Note-se o flagrante e deliberado anacronismo histérico aqui expresso por
Pessoa, ao considerar Vieira como membro da Ordem Templdriass. Poderemos
fazer desta apropriacdo pessoana de Vieira uma dupla leitura, por um lado,
metafdrico-alegdrica, isto €, discursiva e literdria, manejando simbolos culturais
fortemente identitdrios, mas também julgamos ndo errar ao pensar que tal
afiirmacdo decorre de uma interpretacdo esotérica da histéria de Portugal,
segundo a qual a Sociedade de Jesus corresponderia (segundo o método das

analogias herméticas) — num outfro nivel de actuacdo — d ordem de Cristo3.

34 Sobre Portugal 177-179, org. de Joel Serrdo, Lisboa, Ed Atica, 1979. Republicado em
anexo a Mensagem, intitulado Fernando Pessoa e a Ideia de Portugal por Anténio
Quadros, Mem Martins, Europa América, s.d. 2% edicdo, p. 162. Ver também p. 163 e ss.
35 Sobre o peso simbdlico da ordem do templo no contexto da literatura portuguesa,

cf. de Manuel Gandra, Os Templdrios na Literatura portuguesa e traduzida para
portugués (séc. XIV-2005) e, do mesmo autor, a antologia Os Templdrios na Literatura
(edicoes do Centro Ernesto Soares de Iconografia e Simbdlica, www.cesdies.net).

3¢ Referimo-nos a um texto intitulado Sub-Solo, publicado por Yvette Centeno em
Fernando Pessoa e a Filosofia Hermética, p. 38, (documento Esp. 54-85) Lisboa, Editorial
Presenca, 1985: O préprio nome S.J. ndo é sendo o nome O.C. traduzido para a
designacdo de uma Ordem do Atrio (Pdtio): onde estd Ordem em cima estd
Sociedade em baixo; Onde estd Christo em cima estd em baixo Jesus, que é a
incarnacado de Christo. Neste mesmo conjunto de textos, surge uma outra referéncia
de tipo estritamente anacrénico, e de grande poder sugestivo: As provas da OC. Sob
elas ficou esmagado Antero de Quental, que nunca passou de escudeiro (esp. 54-87 in
op. cit, p.39). Embora ndo seja aqui o lugar para o desenvolver, refira-se que neste
mesmo conjunto de fextos surgem referéncias a Bandarra como um grau da Ordem
de Cristo, no contexto de uma teoria geral da profecia (esp. 54-88 in op. cit., p.39).
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Recorde-se ainda que, paradoxalmente, Pessoa manifestou posicoes anti-
catdlicas, mas admira um certo cristianismo idealizado, de cariz esotérico, com
elementos gnodsticos e cabalisticos. Ao valorizar, como valoriza, a figura de
Vieira, Pessoa, afasta-o da orfodoxia de que o Jesuita era representante e
aproxima-o deste cristianismo ou destas correntes subterr@dneas do cristianismo

por si assumidas e apresentadas.
O Bandarra, simbolo eterno do que o povo pensa de Portugal.

Que Portugal tome consciéncia de si mesmo. Que rejeite os elementos
esfranhos. Ponha de parte Roma e a sua religiGo. Entregue-se a sua
propria alma. (Nela encontrard a tradicGdo dos romances de cavalaria,
onde passa, proxima ou remota, a Tradicdo Secreta do Cristianismo, a
Sucess@o Super-Apostdlica, a Demanda do Santo Graal. Todas essas
coisas, necessariamente dadas em mistério, representam a verdade

intima da alma, a conversacdo com os simbolos {...)%.

Nd&o podemos deixar de sublinhar o novo conteldo aqui dado ao complexo
simbdlico Vieira. Assim, Vieira é aqui apropriado como anacrénico Mestre de
uma mitificada Ordem do Templo historicamente extinta, como se sabe, e
como elo profético de uma religido nacional, como intérprete de Bandarra,
aqui considerado expressdo da verdade animica do povo portugués, como
garante poético (ou profético) da prépria independéncia nacional,
sacralizada, por uma fé altfamente valorizada, ao ponto de ser adjectivada de

natural: fé& nos destinos da Patria.

b) Agostinho da Silva

Uma dimensdo nova ird Agostinho da Silva emprestar a este feixe simbdlico ja
bastante complexo, estatuindo Vieira como elemento incontornavelmente

definidor de uma identidade nacional, em texto datado de 1959:

37 Sobre Portugal 177-179, org. de Joel Serrdo, Lisboa, Ed Atica, 1979. Republicado em
anexo a Mensagem, infitulado Fernando Pessoa e a Ideia de Portugal por Anténio
Quadros, Mem Martins, Europa América, s.d. 2% edicdo, p. 162. Ver também p. 163 e ss.
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[Assim] Pessoa (...) escrevendo Mensagem (...), emparelhando com
Ferndo Lopes, Os Lusiadas, D. Jodo de Castro e a Histéria do Futuro na

compreens@o do que verdadeiramente & Portugal?e.

Noutra obra, do mesmo periodo, Vieira & visto como representante de um

momento crucial da histéria nacional, no qual:

Surgem assim no momento mais dramdadtico da histéria portuguesa (...)
homens que se decidem ou se resignam a viver complexamente,
praticando o bem e o mal, aceitando a vida tal como ela se lhes

apresenta, na sua totalidade e na sua complicacéo historica®.

Assume nesta obra Agostinho da Siva um pensamento de fipo
providencialista, identificando-se assim como herdeiro e continuador de Vieira.
Assim, os regimes politicos poderdo mais ou menos propiciar ou contribuir para
que uma ordem pré-determinada seja instaurada ou manifesta. Essa ordem a
instaurar constitui um dado desde ja presente na consciéncia dos que
mantém a identidade nacional, confundindo-se com esta. O sentido de

Portugal prende-se assim com o proprio senfido da catolicidade:

Esses sGo os que tém de algum modo, qualquer que seja o vocabuldrio
que usam, a consciéncia do que poderia ter sido a nacdo portuguesa,
se tivesse conservado a sua integridade, se ndo fivesse o Principe tido
para si proprio, para nortear a sua acgdo, planos que eram bastante
diferentes daqueles planos que Deus tinha formado para Portugal e, por

Portugal, para a fraternidade catdlica de todo o0 mundo4,

Assim, com o inicio da decadéncia nacional, teriam surgido as figuras mais
representativas de uma vida dividida entre o ideal e o real, cujos maiores

exemplares seriam Camoes e Vieira:

38 SILVA, Agostinho da, Um Fernando Pessoa e Antologia de Releitura, Lisboa,
Guimardes Editores, 1988, (2° edi¢cdo), p.16.
3 SILVA, Agostinho, Reflexdo a margem da literatura portuguesa, Lisboa, Guimardes
Editores, 3% edicdo, p. 74.
40 |dem, op. cit. p74.

23



O mundo pelo qual Portugal e Camodes [e poderiamos acrescentar
Vieira] teriam gostosamente perdido a vida € o mundo ndo das
existéncias mas das esséncias; com uma condicdo, a de que ndo
fossem esséncias intangiveis, puramente ideais; Portugal e Camoes
perdem a vida por um mundo sempre de futuro e nunca de passado,
um mundo em que finalmente se conciliassem, se unissem num so corpo
de doutrina Aristoteles e Platdo: em que o ideal fosse ao mesmo tempo,
do mundo dos sentidos. O que talvez sé possa vir naquele reino do
Espirito Santo que Joaquim de Flora, sem humildade perante a Igreja e
portanto hereticamente, cria vir a ser a terceira e Ultima idade da

Historia4'.

Vieira — como exemplo de porfugués paradigmdtico e arquetipico - é
considerado também um aglutinador de crencas. Vemos assim que aquilo
que como loucura ou sonho € denunciado em Bruno e Serr@o, surge em
Agostinho valorizado como crencas que impelem & accdo transformadora no

mundo e até a sua urgente redencdo:

o portugués funciona por um feixe de conviccodes: € a fé que o move; e
a experiéncia, (...) apenas o confima na sua fé*; porque, se ndo
confirmasse, o portugués de nenhum jeito reformaria o seu sistema de

conviccoes; preferiria abandonar-se e morrerss.

Agostinho da Silva, exilado no Brasil, ird fambém valorizar a figura de alguém
que prefere experimentar num outro local o que ndo conseguira no seu local

de origem:

41 [ dem, p. 76.
42 Lembremos o que atrds vimos ser a posicdo de Joel Serrdo: era este precisamente o
tipo de pensamento que este denunciava em Vieira: uma permanente modalizagdo
da profecia de modo a nunca abandonar essa atitude mental: o encoberto poderd
encarnar em multiplas personagens histéricas, mas ndo pode falhar. Para Agostinho, os
vdrios encobertos sdo expressdo da ressurgéncia do Portugal ideal em luta contra o
Portugal real (o da apagada e vil tristeza).
43 |dem, p. 108. Sobre o providencialismo de Agostinho da Silva, vejam-se as obras de
seus comentadores como Paulo Borges, Pinharanda Gomes, Romana Valente ou
Miguel Real.
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Portugal, para os verdadeiros portugueses, se fornava um pais

inabitavel44,

Nesse sentido, e depois de criticar o rumo que Porfugal tomara, idealizando o
Brasil e os seus primeiros tempos de colonizacdo, Agostinho vé no convivio
com indios e escravos foragidos uma nova oportunidade histérica de vivéncia

dos ideias de fraternidade que atribui a Idade Média Portuguesa:

O Brasil passa a ser a Terra da PromissGo, desde que Portugal se

fransformara num Egipto de farads4.

Agostinho vai ainda mais longe, equacionando as revoltas e a prépria

independéncia do Brasil como:

independéncia de um verdadeiro Portugal diante de um Portugal

abastardado; revolta do Portugal ideal perante o Portugal real*.

A dissociacdo de Portugal entre o pais europeu e o pais além-mar é

acompanhada de uma outra dissociacdo cultural e ideoldgica:

Portugal ideal em que o primeiro momento é marcado pela actuacdo
de Vieira, cuja grandeza s6 pode ser plenamente aferida quando se |he
liga a figura a construcdo desse Brasil que afinal sonhava como base ou
centro de um Quinto Império, para que Portugal provavelmente, para

quem tinha olho de aguia, se revelava ja impotente.

Para Vieira, Portugal passa a ser ndo propriamente um determinado

pais, (...) mas sim uma ideia a difundir pelo mundo. Dizer-se Portugal €

44 O além-mar vai dar a Portugal a possibilidade de mostrar que, no fundo, continuava

fiel a sua fé nas possibilidades de uma ciéncia verdadeiramente humana, de uma

descoberta do mundo que ndo servisse apenas para aprisionar o mundo, de um

alargamento da visdo europeia que nGo pusesse 0 europeu apenas como senhor dos

outros povos. Reflexdo, ed. cit., 89.

45 |dem, p. 98.

46 | dem, p. 98.

47 | dem, p. 99.

48 E interessante constatar a hdbil retérica de Agostinho: Se por um lado, valoriza o

esforco missiondrio de Vieira e a sua pregacdo portuguesa, quase que erigindo a

condicdo portuguesa em critério de verdade, como se cada Portugués fosse — nas

condicoes dificeis do Brasil — capaz de pensar da forma mais marcada pela fé que

fosse possivel. Valorizando a dissociacdo entre Portugal-real e Portugal ideal e a

especulacdo profética de Vieira, Agostinho, por outro lado, também aponta
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para Vieira dizer-se [n@o uma realidade geografica, mas] o Reino de
irmandade, de compreensdo, de cooperacdo que se devia estender
pelo universo como preparacdo necessdria para um futuro Reino de
Deus. Portugal estaria e seria em qualquer parte do mundo em que
estivesse um portugués pensando G maneira portuguesa; [ai estaria o

centro desse Portugal e ndo nos pacos de Lisboa]#.

A valorizacdo de Vieira como profeta, como Pessoa havia feito, corresponde
ndo sé a uma reivindicacdo da sua doutrinacdo profética (ainda que esta
surja bastante transfigurada), mas igualmente & tentativa de encontrar um

antecessor para o seu proprio esforco, também ele profético:

Portugal vird de novo construir o seu mundo de paz, por maior que se
tenha de ser o seu sacrificio: mundo de uma paz que ndo surja como a
Romana ou a Inglesa, do exterior para o interior, de um César para os
seus subditos, dos tribunais para os Corpos; paz que se realize antes de
fudo nas almas, lei que seja inteiramente ndo escrita; Reino de Deus que

surja pela transformacdo interior do homem?>°.

Neste ponto da leitura e inferpretacdo, atente-se para o facto de ndo ser
suficientemente assinalada a dramdtica evolucdo filosdfica e doutrindria que
Agostinho da Silva efectuou, privilegiaondo-se habitualmente o estudo da

Ultima fase da sua vida e obra, esquecendo-se, omitindo-se ou

Alexandre de Gusmdo como elemento contrapolar de um Vieira visto como pastor de
nuvens: Alexandre de Gusmado seria o elemento concretizador de que Vieira constitui o
contrapolar aspecto mistico da accdo portuguesa (para que as visées de um Vieira
ndo figuem em pastoreio de nuvens) (p. 101). Recorde-se que Alexandre de Gusmao
foi o diplomata responsdvel pelo Tratado de Madrid, que em 1750 procura fixar as
fronteiras brasileiras, aumentando bastante o territdério em relacdo ao previsto no
Tratado de Tordesilhas, justificando o direito de propriedade acrescida com o facto de
os territérios j& se encontrarem & data efectivamente ocupados e colonizados.
49 |[dem, p. 100.
%0 Neste sentido, Agostinho procura encontrar justificacdes providenciais para o mal
cometido pelos portugueses, equacionando-o como preparador do Reino. As
batalhas mais cruéis e os episddios mais violentos da histéria da expansdo devem ser
escritos impressos e editados para que o futuro guarde a meméaria e a ideia de que a
histéria do mundo se estd fazendo ao mesmo tempo que a histéria do individuo e que
uma e outra se encaminham para o mesmo ideal de santidade, para o mesmo rumo
de fraternidade, para o mesmo céu de uma terra sobrenaturalizada. op. cit. p. 79.
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desvalorizando-se as suas bem distintas etapas anteriores de reflexdo e
actuacdo cultural e assim também evitando pensar-se 0s complexos nexos
que as arficulam enfre estas e as que se lhes sucedem. Assim, cumprird
assinalar que na sua juventude e até a sua partida para a América do Sul em
1944, Agostinho da Silva propugnara na Seara Nova a adopcdo de modelos
classicos que confribuissem para a europeizacdo de Portugal, reclamando a
modemizacdo do pais em todos os niveis. E paradigmdtico um provocador
artigo que escreveu a este respeito, em 1930, justamente infitulado Da

Imitacdo da Franca®':

Imitemos a Franca, imitemo-la inteiramente, ela nos ensinard o gosto
pela composicdo, a erudicdo discreta, o amor da Vida, o sentido da
Beleza [...] e quando for profunda a nossa ciéncia, ampla a concepcdo

e elegante a maneira de expor — entdo Portugal serd europeu. (...)
e noutro passo, bem explicito:

Mais do que os cldssicos portugueses, temos que tomar por modelos os
clgssicos de Franca. Agostinho assume assim por estes anos uma clara
afronta & cultura nacionalista dominante: Nunca acabaremos de
admirar suficientemente a santa ingenuidade que se traduz nesta
defesa da lingua, este patriotismo tdo sincero e tdo arqueoldgico que
se revolta confra a palavra e confra a ideia estrangeiras; €, de facto,
muito curioso como objecto de museu — mas bem desejariamos que
fosse substituido por alguma coisa de mais amplo, de mais simpdtico, de

mais humano.

Agostinho assume assim a urgéncia de fransformar Portugal no sentido dos
caminhos adoptados pelas grandes poténcias europeias, € concretamente a
Franca, denunciando implicitamente a infensa campanha nacionalista que
entdo se lancava e que em muito repousava numa retérica de gldrias

passadas mais que num diagndstico de actos a levar a prdafica:

51 "Da Imitacdo da Franga", Seara Nova, n°® 197, 23 de Janeiro de 1930. Republicado
em Ensaios sobre Cultura e Literatura Porfuguesa e Brasileira, Vol | (Org. e Infrod. de
Paulo Borges), pp. 173-179, Lisboa, Ancora Editora, 2000.
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E tempo de acabarmos com lendas e tradicées falsas; de nos ndo
guiarmos apenas pelo que dizem os historiadores da literatura; de ler as
literaturas estrangeiras e depois as compararmos com a nossa; de ndo
considerarmos Portugal um pais glorioso que pode dormir, mas um

pobre pais que precisa de acordar e fazer-se.

Expresso este retracto do pais e da sua cultura, Vieira desempenhard nele bem
diversa funcdo daquela que vimos no outro mais tardio excerto que aqui

frouxemos — oco retdrico e escritor superficial e rebuscado:

Precisamos de ver que o Pe. Manuel Bernardes desce aos limites da
ignor@ncia e - escrevamos uma doce palavra — da ingenuidade,
escrevendo, em pleno século XVII, as suas historiazinhas, as suas visées,
os seus milagres — e acreditando piamente neles; que Antdnio Vieira, no
século que teve Bossuetf, € o mais oco retdrico que se pode,
exceptuando Alves Mendes, encontrar a flor da terra; que ndo tem uma
ideia profunda e todo se perde em rebuscamentos e gongorismos, que
€ um mar de palavras e um deserto de pensamentos, que é finalmente,

a Fénix Renascida posta em prosa ao divino; |...)%2

VII.

O Reformador social. Anténio Sérgio.

Devemos a Anténio Sérgio a organizacdo — com Herndni Cidade®® — de uma
extensa seleccdo de sermodes e textos proféticos, cujos preciosos prefdcios e

notas em muito contribuiram para a actualizacdo dos estudos vieirinos no

52 NGo deixa de ser curioso que um outro seareiro, Raul Proenca, tenha respondido a
este artigo, do seu n°197, de 23 de Janeiro de 1930, nas pdginas da mesma revista, no
seu n°208, de 10 de Abril de 1930, denunciando o cardcter excessivo — ainda que
compreensivel — da reaccdo de Agostinho ao estreito nacionalismo em intensa
expansdo naqguela conjuntura. Ver Raul Proenca, Polémicas, Org, prefdcio e
cronologia de Daniel Pires, pp. 739-750.
53 £ a Hernaéni Cidade que devemos a edicdo, no Brasil, da Defesa Perante o Tribunal
do Santo Oficio (2 vols), Salvador — Bahia, Livraria Progresso, 1957.

28



Portugal dos anos 50, sob uma perspectiva historiogrdfica e com

preocupacoes de rigor e isencdo.

Todavia, num prefdcio ao Sermd&o sobre a Paz, de 1937, Sérgio aprecia Vieira
como escritor e esclarece que as acusacdes de excentricidade mais se
aplicariam ao seu pensamento (demonstrativo e argumentativo) do que a sua
forma literdria, situando-os (numa atfitude estranhamente nova) no seu

contexto historico-social:

Nunca se escreveu um portugués mais claro, mais proprio, mais natural,
de maior fluéncia, de mais vivo ritmo, que o da obra oratdria do padre
Vieira. Ao invés daquilo que se tem afirmado, o que hd de excéntrico
nos seus sermdées ndo reside na forma literdria deles, mas no
pensamento, — ou antes na maneira de provar e de argumentar (e
excéntrico sim para o nosso tempo, n@o para o tempo em que se viveu

O autor e para aquelas sociedades em que se fez ouvir)%4.

Denunciando uma certa tensdo no seu método e na sua propria leitura, Sérgio
reconhece simultfaneamente a historicidade dos conteldos da obra de Vieira
mas ndo deixa de adjectivar de fantasiosa® a obra profética ou de previsdo
do futuro a partir de uma peculiar exegese biblica. Sérgio dd conta de um
outro Vieira que ird enriquecer o feixe simbdlico-ideoldgico que vimos tratando
e que alguma posteridade até nossos dias colherd: o Vieira atento observador
da sua sociedade e alguém que se inscreve nas suas confradicoes:
denunciando os abusos aos escravos indios e fransigindo e resignando-se com

as violéncias que o regime econdmico operava sobre os escravos africanossé,

54 Sermdo sobre a Paz — Sermd&o da segunda oitava da Pdscoa, pregado em Roma por
Antdénio Vieira (Prefdcio e Notas de Antdnio Sérgio), Lisboa, Cadernos da Seara Nova -
Textos Literdrios / Autores da Lingua Portuguesa, 1937, p. 19.
55 No mesmo texto a que antes nos referimos, p. 17.
56 |dem, Op. cit. pp 15-16 e 23. Diversos estudos contempordneos colocam em
destaque as contradicdes, tensdes ou ambiguidades do pensamento juridico-politico
de Vieira, situando-o no quadro das reais possibilidades tedricas e ético-prdticas do
seu tempo histérico e da sua formacdo jesuitica (como da sua posicdo e influéncia
social e politica). Ndo é todavia nosso objecto aqui o tratamento dos estudos de
enfoque propriamente historiogrdfico ou que procedem a esforcos interpretativos de
tipo objectivo, mas tdo sé expor as grandes linhas pelas quais se constitui um Vieira-
simbolo cultural e ideoldgico. Sobre o tema referido, apontamos apenas, de
CRISTOVAOQ, Fernando: "O Padre Anténio Vieira e a escravatura dos negros'”, in Cruzeiro
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J& neste texto, Sérgio trata Vieira como um renovador social derrotado
porquanto prematuro, alguém cuja rica observacdo social levou a considerar

a complexa questdo da igualdade entre 0s homens®.

J& em 1953, no prefdcio a Portugal e o Socialismo de Oliveira Martins, Sérgio

solfa um acre lamento, de tipo comparativo, muito sugestivo:

Pobre [Oliveira] Martins — grande portugués, grande vitima! Nasceu
numa época que era ainda imatura para que pudesse representar o
seu papel magndnimo de grande vitima!l Nasceu numa época que era
ainda imatura para que pudesse representar o seu papel magnanimo
de curador das chagas sociais do seu povo —, destino semelhante ao
de que padeceu um Vieira no relativo a hediondez da escraviddo no

seu fempo8,

Com razdo comenta Joel Serrdo® que em termos muito semelhantes Sérgio se
pronunciara a respeito de Antero de Quental. E claro para nés que 0s mesmos
termos ao proprio Sérgio se aplicariam. SGo Anténio Vieira, Oliveira Martins e
Antero de Quental - de algum modo - autores utilizados por Sérgio para a si
proprio se identificar como igual curador derrotado das chagas sociais do seu

POVO.

Num outro texto, ainda mais contfundente, Sérgio assume o quanto se deixa
interpelar por Vieira e o quanto o texto de Vieira, ndo sendo do nosso tempo,
impele a que o confrontemos com o nosso fempo (reconhecendo todavia
gue O anacronismo & exercicio quimérico e anti-histérico, ndo podendo ser
alcado em método compreensivo ou analitico). Isto &, Sérgio utiliza Vieira
ideologicamente sem no entanto pretender demonstrar objectivamente que o

Vieira histérico corresponde com exactiddo a essa ufilizacdo. Sérgio assume

do Sul a Norte: Estudos Luso-Brasileiros, pp. 377-396, Lisboa, INCM, 1983 e de TEIXEIRA,
Antdénio Braz: "O Jusnaturalismo de Anténio Vieira" (1997), pp. 41-51 in Caminhos e
Figuras da Filosofia do Direito Luso-Brasileira, Lisboa, Novo Imbondeiro Editores, Col.
Estudos e documentos, 2° edicdo ampliada, 2002.
57 Op. cit. p. 23.
$8SERGIO, Antdnio, no prefdcio a Portugal e o Socialismo, p. LXVII, Lisboa, Guimardes
Ed., 1953.
5? Na edicdo citada de Do sebastianismo ao Socialismo (p. 78).
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essa comparacdo justamente como um exercicio também ele retérico e de
intencionalidade politica, convocando para a discussdo do tema do cardcter

cristdo da civilizacdo (futura) autores tao distantes como Vieira e Antero:

E quimérico, decerto, o darmo-nos a especular sobre o que faria
alguém em condicoées diversas das condicdes reais. E no entanto, ndo
posso deixar de ter em conta o seguinte: o ser certo que se deparam
nos sermées do Vieira, aqui e acold, periodos que nos forcam a pensar

no que diria, no que faria actualmente, se esfivesse aqui, enfre nos.

E noutro passo do mesmo texto, refomando a sua preocupa¢cdo com o tema

da igualdade entre os homens:

Parece-me provavel que nos afirmaria o Vieira que sé pode chamar-se
uma civilizacdo cristd a que parta da ideia da igualdade entre os
homens, — os de todos os paises, os de todos as racas; aquela que
eliminando a competicGo econdmica, substituindo a Iuta pela
cooperacdo fraterna, nGo oponha por isso verdadeiro estorvo a que
todos nos tratemos como sendo irmdos: enfim, aquela onde a piedade

se ndo perca e ofusque pela busca excessiva das distincdes sociaiséo.

Chamamos a atencdo para a ufilizacdo do tempo verbal condicional por
parte de Sérgio e da sua cautela em considerar provdavel e ndo absoluta a
anuéncia de Vieira a sua argumentacdo, mas fazendo-o de forma consciente
e assumida, dando conta de que o estd a fazer, em contraste com outras

utilizacoes célebres da obra de Vieira.

VIII.

José Marinho

€ Citar: SERGIO, Anténio, Perante a Inexisténcia de uma Civilizacdo Crista:
Depoimentos de Antero de Quental e Antdénio Vieira, 2° edicdo, Lisboa, Ed. Inquérito, s.
d. (pp. 36-37).
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Ressalvando a cautela hermenéutica de em cada producdo cultural ou até
cientifica se encontrarem também marcas e reflexos da ideologia do seu
tempo, reconhecemos, no entanto, a distGncia da presenca de Vieira no
projecto teorético de José Marinho em relacdo G sua ocorréncia nas
utilizacdes e apropriacdes mais superficialmente politicas e doutrindrias, nas
interpretacdes marcadamente ideolégicas que & apresentdmos e

procurdmos brevemente interpretar.

A dificuldade do projecto de Marinho, a sua tentativa de interpretar os estratos
mito-poéticos, imagéticos e simbdlicos da cultura nacional, a sua elevada
exigéncia de compreensdo equdnime e totalizante dessa realidade no dmbito
de um projecto filosdfico mais vasto esbocado e desenhado em obras como
Aforismos Sobre o que Mais Importa, Significado e Valor da Metafisica ou o
Pensamento Filosdfico de Leonardo Coimbra — e que se viria a explicitar na
grande obra de 1961, Teoria do Ser e da Verdade (e posteriormente em Da
Assuncdo do Nada), talvez explique a inconclusdo da obra que em meados
dos anos quarenta do século XX dedicou ao Sebastianismo, e onde aflora a
figura de Vieira. Esta obra, a Nova Interpretacdo do Sebastianismo, de que sé
breves excertos foram publicados em vida, constitui todavia um marco entre
os estudos e ensaios dedicados a temdtica sebdstica e messiGnica nacional,
adoptando um ponto de vista especulativo singular no historial de tratamento
da questdo. Assim, as préprias lacunas, hesitacdes e tensdes da obra
decorrem da amplitude de pontos de vista assumidos, da intencdo
compreensiva de equacdo do tema sob multiplas perspectivas, mas sempre
com o objectivo mais amplo de obter elementos para uma anfropologia
situada e enriguecida com os dados do simbdlico e do mitico. Marinho estava,
todavia, em finais dos anos 40, a laborar sozinho e de forma precursora num
terreno que s6é mais tarde viria a ser desbravado pela nova antropologia do
imagindrio e do fendmeno religioso, embora estivesse prosseguindo a pioneira

intencdo pensante de Sampaio Bruno¢!'. Concretizando, observemos que

¢ Bruno lamentava a inexisténcia de uma filosofia da literatura em Portugal,
constatando que a parca reflexdo filoséfica nacional se ndo debruca sobre os dados
do imagindrio e da criatividade mais espontdnea, a qual constituiria condicdo de
auto-consciéncia da colectividade. Ver, entre outros passos, no Encoberto (ed. cit., p.
138): Cogito na imensa ignordncia do povo portugués e cismo como ndo vibra aqui
concatenada relacdo enfre a reminiscéncia erudita e a espontaneidade ideativa. A

32



embora esta obra de Marinho tenha como base e método o exercicio
hermenéutico de textos literdrios e historiograficos fundamentais, e como
objectivo a interpretacdo da cultura nacional, essa tarefa é efectuada no
quadro de um projecto mais vasto, de uma filosofia da histéria e da cultura
que abre para uma anfropologia ndo antropocentrada (e talvez nem sequer
humanistica se possa dizer), ela propria insepardvel de uma metafisica

especulativa, de uma ontologia do espirito.

Ecoando a hegeliana observacdo segundo a qual a autoconsciéncia de uma
época é produto da sua consumacdo e assinala assim o seu fim, Marinho
afrma que a consciéncia histdrica, estética e filosofica da lenda se
desenvolve com o seu mesmo crepusculo®?, Ao reflectir dialecticamente sobre
um objecto, Marinho ndo se separa do movimento que o constituiu como

sujeito reflexivo que elege esse objecto ou a quem esse objecto se impods:

E na medida em que deixou de crer que o homem se interroga sobre o
aspecto extrinseco ou intima crenca dos mitos ou das lendas consequentes; na
medida em que deixou de crer que o homem sente a necessidade de
simbolizar esteticamente alguma vdlida ou valorizada substdncia da sua

existéncia fugitiva¢s.

A nossa actuadlidade estaria assim dramaticamente marcada pela

necessidade

nacdo ignora-se. Marinho assume este designio e presta tributo a Bruno, que tanto o
marcou, ndo deixando todavia de |he apontar o preconceito anti-jesuitico: Bruno ndo
teria prestado aos inacianos, como ironicamente os designa, a jusfica que
evidentemente merecem. (...) Mais profundamente ligados ao homem e a sociedade
temporal, menos intelectualizados, mais atentos ao povo, os jesuitas e principalmente
o Pe. Antdnio Vieira, sdo grandes curiosos da lenda sebdstica, sentindo todo o seu
forte influxo espiritual, utilizando a sua fecundidade politica, sendo também prevendo
a nobre genealogia estética que no seio da lenda se gerava. MARINHO, José, Nova
Interpretacdo do Sebastianismo — e outros textos, ed. Jorge Croce Rivera, Lisboa, IN-
CM, Col. Obras de José Marinho, Vol. V, 2003. p. 125.
62 |dem, op. cit., Ver o projecto do autor na Introducdo, p. 47.
Num outro passo, Marinho aclara esta ideia afirmando que ao levar ao limite as suas
fendéncias exiremas, obtém-se de algum modo elementos de gradual auto-
consciéncia universal: o homem moderno, (...) como todo o homem - pois isso é de
sua natureza — ndo pode levar ao limite qualquer das suas fendéncias excessivas sem
lisso] refluir consciéncia do seu ser total. Op. cit., p. 50.
63 |[dem, Op. cit. pp. 47-48.
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de pagar pelo preco da estudiosa reflexdo aquele saber que outrora a

crenca ou a descrenca dispensavameé4,

Neste sentido (e aqui antecipando em certa medida a conclusdo deste
estudo por assumirmos o quanto dela devemos & ponderacdo da obra de
Marinho) ousamos pensar que num pais tdo renitente em assumir os modelos
planetariomente dominantes de modernidade (e onde esta assuncdo constitui
processo lento, contraditério, tantas vezes abortado, e ainda em curso de
implantacdo e disseminacdo), a atencdo cultural e filosofica aos aspectos
considerados propriamente irracionais do pensamento de Vieira coincide com
um momento de rupturante desligamento da religiosidade tradicional e do
sistema de crencas habitual, hegemdnico nos Ultimos séculos. E num momento
histérico fortemente marcado pela descrenca que se recupera um tdo
poderoso pensador-crente. E por este motivo que entendemos que, até hd
poucas décadas, os autores que mais fortemente assumiam a pulsdo
modernizadora fossem — igual e precisamente — aqueles mesmos que Nndo s
imprecavam de loucas as incursdes de Vieira pelo profetismo, como mais
insistiam na valorizacdo de Vieira-escritor, protegendo assim esta sua
caracteristica (este elemento constitutivo determinante da constelacdo
simbdlica que marca a recepcdo contempordnea do Jesuita) que
pretensamente ndo agrediria a sua campanha racionalizadora e protegendo
uma modernidade e um projecto modernizador (sentidos como frageis) de um
autor que (porventura de forma inconsciente) era encarado como um dos

seus mais consequentes adversdrios.

Para Marinho, o significado histérico do Pe. Antonio Vieira e também da

Companhia de Jesus passaria pela verificacdo de que

o seu ardor foi o de manter a relacdo cada vez mais evanescente e

preterida da ordem divina e da ordem humanass.

Ou, noutro passo, onde se caracteriza a significacdo histérica e o obsessivo

afd de Vieira:

64 |[dem. ibid.
65 |dem, op. cit., p. 175.
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provar que Deus intervém providencialmente na historia de Portugal |...)

ndo menos do que no tempo dos patriarcas e dos profetas de Israelés.

Antecipando a objeccdo segundo a qual a mundividéncia cristd ndo
implicaria necessaricmente o providencialismo radical de Vieira e as

consequéncias prdticas que este dele tira, Marinho afirma:

€ evidente que quem tenha a fé no Deus vivo e santfo, que é Cristo, ndo
estd obrigado a ter fé no Deus que aparece a D. Afonso Henriques,

interessado pela politica, etc.

E justamente o transito da crenca em Deus na ordem religiosa para a
histéria e a politica que mais surpreende os modernos e mais lhes

desagrada?’.

Vieira € visto por Marinho como alguém que procura espiritualmente conciliar
em si — sem nisso, para si, incorrer em qualquer contradicdo, — o mais fundo
profetismo e messianismo e a maior lucidez pragmdatico-politica. Marinho
concede que € necessdrio hermenéutica e andaliticamente distinguir o
aspecto messidnico do histérico-politico em Vieira. Na sua leitura, todavia, o
comprometimento histérico-politico de Vieira em nada desmente ou contrasta
com o seu profundo messianismo. Para fazer o mito viver, Marinho repara que
Vieira se aparta do sebastianismo estrito, abrindo sempre novas possibilidades
de encarnacdo do encoberto de modo a - em cada momento — assim
permanentemente actualizar o mito e Ihe conferir concretude, numa atitude
que seria confrapolar daqgueloutra assumida por D. Jodo de Castro. Este
orientar-se-ia  no senfido do messianismo essencial que lateja no
sebastianismos®é, Vieira — junto com os alcobacenses (como Bernardo de Brito),
os visiondrios e prognosticadores do séc. XVII — marcaria a expressédo exfrema
de uma concepcdo que vivera (...) seus dias e lancara num baco crepusculo

0s Ultimos raios®.

66 |[dem, op. cit., p. 175.
67 |[dem, op. cit., p. 175.
68|dem, op. cit., p. 173.
62 |[dem, op. cit., p. 173.
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Marinho compreende e ousa reflectir sobre a estranheza que Vieira suscita
hoje e suscitou no seu tempo, considerando-o — no seu dramatismo — como
mais exemplar das contradicdes do seu tempo do que, por exemplo, Francisco
Manuel de Melo. Vieira, como figura do seu tempo, experimenta a grandeza
de algum modo procurar superar algumas das limitacdes desse tempo, assim

se revestindo da dignidade de o representar sinteticamente:

D. Francisco Manuel de Melo, personalidade mais sensata e critica, ndo
pode alcancar a dignidade de homem representativo de um século
onde (...) se casam a razdo mais exigente dialecticamente e o fundo
irracional mais agudo e insistente. Isto que em nds era apenas intuicdo,
o estudo do Pe Antdnio Vieira em relacdo com as correntes principais

do século, nos levou a claramente ver e poder claramente mostrar’®,
Prosseguindo:

histéria lendadria, profecia, eloquéncia e epistolografia exprimem o
homem embaracado e perplexo do século XVI, em que o melhor
sentido cristGo e catdlico ndo pode exprimir-se sem algum contacto e

suspeita de heresia’!.

Desta complexa concatenacdo, Marinho destaca a eloquéncia, embora ndo

o faca como modo de escamotear o profetismo, como ja vimos:

(...) A eloquéncia, que se situa no centro de toda a vida intelectual do
nosso século XVII, deve considerar-se como a expressdo mais directa
que o génio portugués entdo assumiu e o estupendo Pe. Antdnio Vieira
deveria de direito ser situado no cenfro da sua vida espiritual, pelo
menos na ordem estética, mas ndo sé ai. Se outros, na teologia, na
histéria lenddria ou na profecia véem mais fundo, ninguém como ele
deu tdo poderosa sintese das preocupacdes espirituais do tempo em

relacGo com o destino histérico surdo ou patente da nacionalidade’2.

70 [dem, op. cit., p. 126.
71 |dem, op. cit., p. 125.
72 |dem, op. cif., p. 125.
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Marinho atribui ao sebastianismo trés possiveis significados, ou um alcance a
trés niveis visivel. E note-se que aqui ndo procuramos esmiucar diferencas entre
sebastianismo, profetismo e messianismo. Assim registe-se a) um significado
historico, politico e cultural de base nacional, b) um sentido universal, sempre
subjacente aquele, e c) um outro sentido, uma base que forneca elementos
para uma antropologia renovada, uma nova visdo compreensiva do homem,

dos seus caminhos e dos seus fins:

Interessa entdo ao nosso exegeta [do sebastianismo: Antdnio Vieira] o
destino do homem universal sob o influxo da religido cristd. Mas Antonio
Vieira € um jesuita e isso significa que ndo pode apenas mover o seu
dnimo, sua accdo, sua palavra, um senfido transcendental do
cristianismo e uma readlizacdo no grande todo humano das

antecipacdes dos profetas hebreus e das promessas |...).

Na obra que ultimou pouco antes de nos deixar e que j& sé veria a luz
postumamente (em 1976), Verdade Condicdo e Destino no Pensamento
Portugués Contemporéneo, Marinho volta ao tema, parecendo sobrevod-lo

em espirais ascendentes:

A relacdo entre previsdo, prognose e profecia aparece mais estreita e
infima, entendida profecia ndo apenas como visdo histérico-politica
invertida, ou histdria do futuro, conforme o testemunho do Pe. Antonio
Vieira e seus andlogos visiondrios, visdo de tais ou tais acontecimentos
ou eventos que interessam a seres humanos singulares, as nagcées ou a
determinadas fases do desenvolvimento espiritual da humanidade -
mas o abrir-se gradual ao sentido do excelso futuro ascendente, sempre

no mais intimo prometido a todos os homens e a todos o0s seres’s.

Uma historiografia clara e evidente, faciimente inteligivel, € suspeita aos olhos

de Marinho de ser afinal uma historiografia do facilmente inteligivel:

73 Marinho, José, Verdade CondicGo e Destino no Pensamento Portugués
Contempordneo, Porto, Lello & Irmdo Editores, 1976, p. 233. O capitulo de onde é
exiraida esta observacdo tem o sugestivo titulo de Filosofia da Saudade e Filosofia
Profética.
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A historia nGo é apenas narrativa de feitos e de factos, de ditos e
palavras claramente articuladas. NGo é apenas historia do essencial ou

claramente entendivel’4.

Em implicito didlogo com outros decisivos autores contemporéneos que
procuraram integrar sinteticamente factores subjectivos como a crenca € o
mito no quadro de uma interpretacdo da histéria e da cultura nacionais, como
Sampaio Bruno, Teixeira de Pascoaes, Fernando Pessoa ou Alvaro Ribeiro,
Marinho avanca a sua perspectiva segundo a qual o possivel prima sobre o
efectivo, o virtual ou potencial excede o factico, mas nesse excesso, NAoO se

separa ou divorcia dele, antes permanentemente o afecta e impele:

Este problema (...) € afinal o problema do mito e da lenda, como €

fambém o problema do prodigio e da profecia.
Dito de outro modo:

O que nunca foi feito, o irrealizado, como sonho e aspiracdo veemente,
move mais profundamente o homem do que o visivel e claramente

explicito’s.

74 Nova Interpretacdo do Sebastianismo, ed. cit., p. 170.
75 Nova Interpretacdo do Sebastianismo, ed. cit., p. 56.
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IX
Genealogias e Linhagens

Anténio Telmo, Pinharanda Gomes, Antdnio Quadros

Verifica-se nalgum pensamento portugués contempordneo uma tendéncia
para se estabelecerem linhagens ou genealogias e se detectarem identidades
ou homologias essenciais. Na sequéncia, alids, de Fernando Pessoa e de
Agostinho da Silva, encontramos esta atitude expressa em autores como Dalila
Pereira da Costa — que afima uma continuidade profética de Bandarra a
Pascoaes, passando por Vieira’é, ou em Antdénio Telmo, que em sua obra de
1977, Histdria Secreta de Portugal’”’, estabelece uma teoria da histéria de
Portugal por ciclos (0 maneira hindu, segundo a interpretacdo dada por René
Guénon) numeroldgica ou asfrologicamente determinados, e onde, em
capitulo intitulado «Anténio Vieira e a ldeia de Quinto Impérion’8, afirma ter sido
Vieira um dos mais altos espiritos a pensar a ideia de Quinto Império. Todavia,
essa ideia ja ndo tinha correspondéncia na esfera politica, onde se jogavam
interesses cada vez mais reles pela progressiva subordinacdo de fodas as
categorias mentais a categoria econdmica’?. Para Telmo, a ideia de Quinto
Império deve ser equacionada a luz da ideia mito-poética patente na
geografia tradicional de cenfro do mundo. Antdnio Telmo apresenta a
revelacdo de uma visdo esotérica da histéria de Portugal, que possibilita a
infegracdo e autoriza o juizo da funcdo e contributo de figuras como Vieira

para o desenrolar deste esquema pré-definido:

76 "Orpheu, Portugal e o Homem do Futuro”, publicado na Revista da Universidade Estadual
Paulista Jdlio de Mesquita Filho, publicado em separata pela autora, Porto, 1978. Esta
mesma autora estabelece duas vias no pensamento portugués que remontam, uma ao
bispo ortodoxo Paulo Ordsio e outra ao herético Prisciliano, assim organizando grande parte
das possibilidades culturais e filoséficas portuguesas. A mesma autora estatui uma
processdo (ou longa genealogia) entre os arcaicos ou primordiais cultos de tipo oracular,
tellrico, cténico, feminino e lunar, ofioldtricos, por exemplo, e a muito mais recente
adoracdo mariana, Ver Da Serpente a Imaculada, Porto, Lello e Irmdo, 1984.
77 Histéria Secreta de Portugal, Lisboa, Edicdes Vega, s.d. [1¢ edicdo: 1977] ver esp. o
Capitulo V.
78 |[dem, op. citf., pp. 103-105.
79 |[dem, op. cif., p. 103.
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A impossibilidade do Quinto Império sem um real contacto com o
Centro do Mundo (...) € o que tornairreal a visdo de Antonio Vieira. Ele
vive em pleno ciclo sacerdotal. Ele mesmo é um sacerdote. Isso explica
que visione, tal como Bandarra, uma monarquia universal sob a égide

da Igreja, bem longe ja da ideia de Dante®o,

Do ciclo sacerdotal seria Vieira ndo sé representante como sinal de um Ultimo

esforco e alento:

Antdnio Vieira representa a Ultima tentativa de fixar o tempo no ciclo
sacerdotal. Estudioso da Kabbalah, a sua cabala politica foi, na

verdade, um insucessos!.

Pinharanda Gomes, munido de uma erudicdo sem par, sanciona e por
diversas vezes reitera uma perspectiva genealdgica da histéria da cultura,
detectando tendéncias de longa duracdo e movimentos invaridveis e
constantes que as vao expressando com maior ou menor pregndncia. Assim, a
grande oposicdo ao materialismo encontrar-se-ia na cultura portuguesa no
providencialismo historico, que remontaria a Paulo Ordsio, Bispo de Braga no

século IV da nossa era:

Com essa doutrina do providencialismo historico, que fez época, Paulo
Ordsio bracarense logrou, além da sua fama pessoal, os fundamentos
de uma doutrina que se tornou oficial nos estudos culturais e
eclesiasticos de toda a meia idade. A fradicGdo doutrinal do
providencialismo histérico €, ainda hoje, a Unica antitese de mérito a
opor as doutrinas materialistas e sempre teve, em Portugal, uma

constante |(...)82,

Essa constante ou invariavel teria larga e diversa descendéncia, tanto no
campo da ortodoxia e dos estudos escolares, como na — algo popular e
heterodoxa — fradicdo messiénica e profética. Ambas culminariam no projecto

de historia do futuro de Antdnio Vieira, explicado como uma deducdo ou

80 op. cit. p. 104.
81 op. cit. p. 105.
82 GOMES, Pinharanda: "Frei Bernardo de Brito, Tedrico da Histdria Universal’, in
Meditacées Lusiadas, Lisboa, Fundacdo Lusiada, 2001, pp. 191-197, esp. p. 196.
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manifestacdo da atitude formal silogistica da escoldstica logica aristotélica (o
que de algum modo reaproximaria Vieira da ortodoxia, ou pelo menos
contribuiria para tornar compreensivel a ortodoxia a origem e radicacdo do
seu projecto especulativo, no seu tempo considerado suspeito). A linhagem a

gue aludimos detectar-se-ia:

no pensamento de D. Duarte, como na obra de D. Jeronimo Osorio,
como na teoria providencialista de Bernardo de Brito, como em toda a
fradicGo messianista e sebastianista como, enfim, na futurologia do
Padre Antonio Vieira que, nas suas explicitacdes da histdria intuiu que a
visGdo global da Histéria Universal é imperfeita, enquanto se cingir ao
estudo do passado e do presente, visto que o futuro é o terceiro termo
do tempo histdrico. Entdo, saber a Histdria Universal consiste em explicar
as causas do passado, interpretar os meios do presente e profetizar os
fins futuros. Ou seja: pensar a historia segundo as regras do silogismo e
da logica formal, pois nenhum pensamento se conclui sem duas
premissas € um termo conclusivo, ou, ndo ha silogismo sem principio,

meio e fim®3,

Neste sentido, Vieira € visto, assumido e proposto como um elo natural de uma
linhagem profética, messidnica, providencial, que radicaria em Paulo Ordsio,
passaria por Jodo de Barros, Bernardo Brito e o Padre Antdnio Vieira, para
culminar em Cunha Seixas, Sampaio Bruno, Teixeira de Pascoaes ou Agostinho
da Silva. A par desta e com esta tendo diversos pontos de contacto, surge
uma peculiar mitogenia, corrente poderosa e original que do século XVI para
o XVIl surge em terra portuguesa: Bandarra, D. Jodo de Castro, Bernardo Brito,
Frei Anténio Branddo e o Padre Anténio Vieira. Embora tal modo de organizar
os autores e tendéncias possa ser considerado como um parco confributo
historiografico ou até discutido como pouco operativa do ponto de vista
hermenéutico, ela ndo deve deixar de ser tida em conta e compreendida
como constituindo um labor integrativo, ele proprio revelador de

determinadas valorizacdes de fipo ideoldgico ou axioldgico, patentes numa

83 |dem, lbidem.
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mais ou menos longa duracdo histérica: Isto €, construcdes sdcio-culturais

actuantes e eficazes num quadro conceptual determinado.

Antonio Quadrost4 € um dos intérpretes da nossa cultura que mais pautou o
seu labor por uma fixacdo esquemdtica de autores e correntes de acordo
com categorias que lhes sdo exteriores, em esquemas determinantes e
integradores, isto é: genealogias e linhagens. Assim, segundo o autor de
Infroducd@o a Filosofia da Histdria, o providencialismo € a grande tradicdo de
interpretacdo da histéria portuguesa, radicada em Paulo Ordsio. Quadros
detecta-a ndo s6 nas filosofias da histéria de nitido recorte teolégico e de
assumida radicacdo providencial, augustiniana e orosiana, mas tfambém nos
modos de pensar que classifica como afirmativamente imanentistas, onde se
inscreveriam diversos modos de pensar a histéria portuguesa de tipo
igualmente teleoldgico, como que laicizando as escatologias e as teleologias
providenciais. Neste campo se deverdo entender até as concepcoes
positivistas ou a teleologia providencial de escopo socialistass. Assim, sdo
consideradas formas de providencialismo pleno as teorizacdes que ocorrem

nas obra de

um Jodo de Barros, de um Frei Bernardo de Brito, de um Antdnio Vieirq,
de um Cunha Seixas, de um Sampaio Bruno, de um Jaime Cortesdo, de
um Agostinho da Silva, para citar apenas aqueles que melhor o

consciencializaram em termos teleologicosss.

Esta consciéncia, com vista a uma organizacdo compreensiva da historia,
deve ter em consideracdo ndo sé a actuacdo da causa eficiente, mas

também a determinante infervencdo da causa final, cuja teorizacdo

fardou a ser absorvida e justamente entendida pelos historiadores, os

quais, ou a ignoraram, ou a desatenderam, ou, Qo inves, a

84 Veja-se a este respeito, principalmente, Poesia e Filosofia do Mito Sebastianista (2
vols.), Lisboa, Guimardes Editores, 1982-1983 e Infroducdo a Filosofia da Histdria, Lisboa,
Ed. Verbo, 1982.

85 Interpretacdo que partilha com Pinharanda Gomes e Anténio Telmo.

8 |dem, op. cit. pp. 33-34.
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sobrevalorizaram com um exclusivismo que em Porfugal chegou a

atingir o excesso com Frei Bernardo de Brito e o Pe. Antonio Vieira?’.

O erro de Vieira, apresentado como um doutfrinador da ucronia teria assim
consistido em ter sobrevalorizado a causa final, pretendendo-a arvorar em
causa Unica e absoluta da histdria, fundamentando assim a possibilidade de
uma histéria do futuro, que ndo seria meramente hipotética, mas cientificass,
estabelecendo ndo uma profecia mas uma previsdo em termos platénicos e
idealistas, o que constituiria razdo para o seu fracasso?’. Reiterada a critica da
absolutizacdo da causa final ou de um finalismo que ignora a imediatez,

Quadros afirma:

Sem entrarmos sequer em linha de conta com a absolutizacdo de um
finalismo que abstraiu das condicoes da nafureza, do homem, da
sociedade e do tempo, esqueceu Vieira no seu optimismo, jd o0s
quocientes de indeterminacdo que se colocam entre o real e o irreal, j&
a accdo do mal, do pecado, do erro e da mentira no viver e no
conviver humanos, jd — uma vez aceite a quota-parte de verdade das
profecias, mas anotando a deturpacdo inevitavel da expressdo delas —
o didlogo sempre diferente e sempre renovado entre a liberdade divina
e a liberdade humana. N&o consentiia a liberdade divina a
fransposicGo do elemento profético (sempre enigmdtico) para uma
histéria do futuro (pretensamente evidente). E ndo consentiria a
liberdade humana uma sancdo divina de todos os seus actos e obras,
desenvolvendo-se no tempo e no espaco automaticamente, segundo

o previsto?,

Para Quadros, o problema de Vieira ndo € a assuncdo de uma escatologiq,
de um providencialismo, ou de uma teleologia lusocéntrica, a questdo é
perspectivar o Quinto Império ndo como uma verdade revelada mas como
uma verdade fdactica, evidente e subsistente: uma verdade em si mesma

fundada.

87 Quadros, Antdnio, Infroducdo & Filosofia da Histdria, Lisboa, Ed. Verbo, 1982, p. 28.
88 Quadros, Antdnio, op. cit., pp. 40-41.

89 Quadros, Anténio, op. cit., p. 59.

%0 QUADROS, op. cit., pp. 41-42.
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Confundiu Vieira o possivel com o provavel, o tempo real com o ideal, a
realidade com o seu eschaton ou fim dltimo, o profético com o divino. A
sua admiravel retdrica, a sua prosa riquissima onde surgem alids
numerosos acertos e profundas intuicées implica uma sofistica que ndo

podemos ocultar?!,

Quadros remete para a liberdade divina e para a liberdade humana como
instGncias que deverdo relativizar a pretensdo humana a conhecer e
racionalizar o exacto conteudo dos tempos futuros, preservando todavia o
profetismo, o providencialismo e o pensamento de fipo teleoldgico e mesmo
lusocéntrico. Alids, a critica que Quadros faz a Vieira € o preco a pagar pela
manutencdo do seu estatuto como profeta e arauto do Quinto Império e da
necessaria mediacdo de Porfugal para o advento do Reino de Cristo na Terra
Consumado. Anténio Quadros pretende cultivar e actualizar valores proféticos,
escatoldgicos e sobrenaturais na decifracdo e compreensdo de uma histéria
gue concebe como aberta ao enigma e ao mistério, concedendo, todavia
em adequd-los a valores racionais, antropoldgicos e naturais (os mesmos
valores que constituem a mentalidade moderna dominante que contrariou e

combateu aqueles outros, até os eliminar da interpretacdo da historia:

Uma coisa € anunciar o Quinto Império, o Império da Verdade e do
Amor, como realidade possivel e desejavel desde que se cumpram
determinadas condicoes diddcticas, politicas e espirituais, outra coisa é
anunciar o Quinto Império como realidade de tal forma evidente que se

pode principiar desde j& a escrever a sua historia, a histéria do futuro?2

O erro de Vieira (expressdo de Quadros), assim, ndo seria o profetismo ou
messianismo, mas sim a sua assuncdo em fermos concretos e determinados
em pessoas histéricas concretas (D. Sebastido redivivo em D. Jodo IV e outros).
A mitologia do futuro de Vieira cai assim no mesmo ero em que
modernamente incorrem positivismo e materialismo histérico: isto € a traducdo
de um hipostasiado providencialismo numa linguagem necessitarista,

concretizadora e materializante, mediante um método exclusivista e

1 QUADROS, op. cit., p. 42.
92 QUADROQOS, Antdnio, op. cit., p. 43.
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absolutizante?®. Ou, como sintefiza num outro pPasso, que soa como um

lamento:

Antdnio Vieira ndo fez profecia, mas sim previsGo. E em termos
platénicos e idealistas, razGo do seu fracasso, muito embora fracasso

genial®.

Quadros valoriza como especialmente originais, e de dimensdo universal,
dando conta dos seus ecos brasileiros, as ligacdes que se estabelecem entre
0s grandes mitos do Quinto Império, do Sebastianismo e do Culto do Espirito
Santo?, vendo Vieira como um pioneiro da proclamacdo da unidade dos
mitos do Quinto Império e do Encoberto. Na obra de Quadros, o esforco do
historiador do futuro personifica um profetismo idealista ingénuo (qualificado
como uma forma de necessitarismo, que se estrutura numa mitogenia de
convers@o) de que ele mesmo se quer desembaracar como Unica forma
possivel de fazer validar a sua propria teoria da histéria que pretende valorizar
a liberdade humana e o dinamismo imprevisto do mundo. Ndo admira a
aproximacdo que faz entre um alegado forcejamento do mundo imanente na
direccdo de um seu dever-ser, d semelhanca do moderno pragmatismo
materialista que tanto repudia, enquanto a sua propria postura consistiria
numa espécie de compromisso sincrético entre diferentes niveis de realidade,
aceitando a verdade e valia de profetismo, providencialismo e escatologia,
mas adequando-os a uma teologia catdlica contempordnea que de algum
modo reconhece a existéncia de legalidades diferenciadas em diferentes
esferas do real. Quadros encontra em Jung um aliado na valorizagdo relativa
do profetismo vieirino, aproximando-o assim das categorias da psicologia
analitica, mas fa-lo no quadro de uma concepcgdo da histdéria que coloca

Vieira numa anterioridade confusa e menorizante:

O Bandarra foi o profeta em estado puro, mas os seus comentadores e
continuadores antes exerceram actividade para-profética por vezes
difusa, com simbiose de elementos voluntaristas e racionais. Muito do

que escreveram (pensamos especialmente em Antdnio Vieira e na

93 QUADROQOS, Antdnio, op. cit., p.45.
24 QUADROS, Anténio, op. cit., p.59.
95 QUADROS, Antdnio, op. cit., p.217.
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origindria raiz anteapologética, antedialéctica, antesofistica do seu
para-profetismo) inscreveu-se na realidade do que Jung chama «sonho

prospectivon?.

26 QUADROS, Antdnio, op. cit., p. 220.
46



X. Conclusdo

Recordemos a titulo conclusivo que qualquer posteridade de uma figura
constitui uma inevitdvel reelaboracdo, a partir de circunsténcias situadas,
imediatamente dadas, transitdrias, circunst@ncias socio-histéricas disponiveis,
sempre retrabalhadas e transmitidas. Essas reelaboracdes podem pautar-se
por preocupacodes de rigor historiografico, podem configurar apropriacoes
doutrindrias mais ou menos legitimas ou anacrénicas e podem ser mais ou
menos transfiguradoras, como sucede com o romance e a poesia. Para além
desta percepcdo histérica que assumimos, devemos também reconhecer a
existéncia em Portugal de uma corrente de pensamento que assume a
possibilidade de transfigurar a histéria e o passado, como que recusando a sua
facticidade material, o que pode ter uma base e uma intencdo metafisica
radical (como vemos Pascoaes pratficar em suas biografias mdagicas) ou —
menos fundamentadamente — doutrinal e ideoldgica. Observemos também,
como a propodsito de Marinho referimos, que o didlogo com um autor é
constitutivamente marcado pelo momento e lugar da consciéncia (espiritual e

histérica) em que nos encontramos.

Num ensaio recente onde procura estabelecer o estado da questdo dos
estudos vieirinos, Miguel Real nota como (por influéncia da campanha anti-
jesuitica, entre outfros factores) foi até hd poucas décadas Vieira
predominantemente tratado e inscrito na cultura portuguesa sob o signo da
literatura e sé recentemente teria sido resgatada a sua vertente profética. Isto
€, estabeleceu-se o actual paradigma de equivaléncia hermenéutica entre a
qualidade da oratdria e a qualidade da visGo messidnica e profética de

Vieira?”. Chegados a essa equivaléncia hermenéutica, subsistiriam ainda

duas grandes interpretacdées conflituais (...) sobre a importdncia do seu

fundamento no interior da cultura portuguesa — uma mais racionalista e

97 Referimo-nos ao primeiro capitulo do ensaio que Miguel Real (que também publicou
um romance inspirado em Vieira, como na nota é indicdmos) dedicou a Vieirq,
justamente intitulado «O Actual Paradigma Hermenéutico da Obra do Padre Anténio
Vieiran, pp. 15-23 de Padre Antdénio Vieira e a Cultura Portuguesa, Lisboa, Quidnovi,
2009. Este estudo foi apresentado de forma sintética (mas preciosa) na Imprensa
periddica em «Breve Guido sobre as interpretacdes de uma obran pp. 18-19 e «Maior
do que o Autom pp. 19-20, de Jornal de Letras, 12-25 de Marco de 2008 e em «O
aniversario de Padre Anténio Vieiran, Jornal de Sintra, 6 de Fevereiro de 2009.
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europeista, defende o vinculo da sua obra literaria e profética a uma
raiz barroca; outra, mais nacionalista, defende o vinculo da sua obra
literdria e profética ao providencialismo presente de um modo muito

singular na cultura portuguesa?®.

Nesse ensaio, Real — que se inclina para a segunda possibilidade hermenéutica
— percorre alguma da mais relevante bibliografia de interpretacdo literdria,
histérico-cultural, e teoldgico-filosdfica, dando conta dos inestimdaveis
contributos historiogrdficos, criticos e hermenéuticos para o conhecimento da
vida e obra de Vieira de Jodo Mendes, Antdnio Sérgio, Herndni Cidade,
Raymond Cantel, Anténio José Saraiva, Oscar Lopes, Anibal Pinto de Castro,
Van den Basselaar, Jodo Marques, Margarida Vieira Mendes, Alcir Pécora,
Adma Muhana, Paulo Borges, José Pedro Paiva, Magno Vilela, Jodo Viegas,
Anténio Lopes, Valmir Muraro, Leonel Ribeiro dos Santos e Jodo Francisco
Marques, entre outros. Referimo-los apenas, embora ndo 0s possamos aqui

detidamente tratar.

Foi oufra a nossa preocupacdo ao efectuar este estudo que modestamente
procura confribuir para complementar aquele. Procurdmos nos interlUdios da
busca do Vieira histérico. Ndo nos motivou o esclarecimento de um aspecto
da complexa biografia ou da vasta obra. Ao pretender tracar um roteiro por
alguns momentos da recepcdo ideoldgica e cultural de Vieira, fomos
enconfrando alguns dos grandes constrangimentos histéricos portugueses,
assim como algumas das grandes linhas de forca do seu imagindrio. A
acentuacdo e valorizacdo de um ou outro aspecto de Vieira, contrapolares e
correlativos da omissdo e combate de outros aspectos dd conta ndo sé das
contradicdes internas da obra, da vida e do tempo de Vieira, mas também
das proprias transformacodes histdricas por que a comunidade nacional foi
passando, em seu caminho histérico, cuja autoconsciéncia ndo estd também
ela isenta de matizes e contradicdes. Em quatrocentos anos, o cé&none literdrio
mudou bastante. Se replicarmos que Vieira (e outros) nele se foi sempre
mantendo, entdo forcoso serd reconhecer que as razées que o justificam bem

diversas tém sido.

98 REAL, Padre Antdnio Vieira e a Cultura Portuguesa, ed. cit. p. 23.
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No prosseguimento do objectivo apresentado muito haveria ainda por fazer,
como seria o estudo histérico-cultural do estatuto funcional e simbdlico da
presenca de Vieira na citacdo culta de oitocentos e novecentos, a critica da
sua distinta caracterizacdo ideoldgica nos manuais escolares emanados pelos
diferentes regimes que temos conhecido, a andlise detida da presenca de
Vieira na literatura ficcional, a que aqui apenas aludimos, a deteccdo e
exame da presenca de Vieira na Imprensa (cultural e ndo s6) ou as diversas

tentativas de popularizar e divulgar a obra e accdo de Vieira?.

A par do aprofundamento do estudo documental, historiografico, literdrio e
critico de Vieira, surgem nas Ultimas décadas romances e filmes em que o
Vieira-simbolo €& livremente assumido como imagem-sintese de diversas
correntes patentes ou subterr@neas, mais ou menos (in)conscientes da nossa
cultura. Além dessas pecas culturais, assinale-se ainda que Vieira continua a
surgir em ensaios que o actualizam doutrinalmente, desenvolvendo ou
radicalizando os aspectos simbdlicos mais convenientes e aceitdveis ndo sé na
conjuntura actual de interpretacdo histérica da figura como relativamente ao

consenso politico-cultural em que nos encontramos!oo,

No segundo semesire do ano Vieirino, a revista Nova Aguia dedica o seu
segundo numero a Vieira, mostrando a sua importédncia e, simultnea e

contrapolarmente, tentando tornd-lo importante, relacionando-o agora com o

99 Entre estas destacamos, pela sua seriedade, as obras de FRANCO, José Eduardo
(Coord.), Padre Antdnio Vieira. O Imperador da Lingua Portuguesa, Lisboa, Correio da
Manha, 2008 e BORGES, Paulo (org.) Padre Antdnio Vieira. Agenda 2008. Lisboa, INCM,
2007. De analisar também seriam as multiplas edicdes e novos prefdcios e introducoes
de sermdes ou excertos de obras, para um publico escolar, universitdrio ou mais
alargado e onde muitas das tendéncias aqui detectadas se iriam reencontrar.
100 NGo podemos deixar de aqui referir o volume Antdnio Vieira. Pioneiro e Paradigma
de Interculturalidade, editado em 2008 que foi, por coincidéncia, Ano Europeu do
Didlogo Intercultural e ano de comemoracdo do IV centendrio do Nascimento de
Vieira. Esta obra foi editada pelo Alto Comissariado para a Imigracdo e Didlogo
Intercultural, Instituto PUblico afecto & Presidéncia do Conselho de Ministros, como 2°
volume da coleccdo Portugal Intercultural. Nesta obra é repetido d exaust@o e em
diversos contextos que Vieira chega até nds com a marca da contemporaneidade(!)
(p.17), e identifica-se (apologética e a-historicamente) a accdo e atitude de Vieira
com o cristianismo e com o interculturalismo: A grande dificuldade deste estudo estd
em distinguir em Vieira a mentalidade intercultural, para além do facto de ele ser um
convicto missiondrio cristGo. E muito dificil fazer tal distincdo, até porque, quer se
queira quer ndo, dos valores cristdos fazem parte, precisamente, a tolerGncia, a
paciéncia, o acolhimento, o respeito, a promocdo, o direito a diferenca, a educacdo
para a liberdade e para a igualdade de oportunidades (p.27).

49



actualissimo fema da Lusofonia. Percorrendo as diversas pecas dedicadas ao
jesuita, encontramos criacdes poéticas, ficgdes literdrias, abordagens histérico-
criticas e apropriacdes ideoldgicas que - paradoxalmente - ao se
distanciarem do Vieira histérico, contribuem para nova actualizacdo do
simbolo e enriquecimento deste feixe simbdlico com novas e inesperadas

dimensoes.

Reencontramos no mapa das leituras de Vieira, o Imperador da Lingua a
venerar, o sebastianista, messianista e profeta, o Vieira filo-semita, o Vieira
maquiavélico, o Vieira-vitima inocente, o Vieira diplomata e cortesdo, o
agente da fé e do Império, o Vieira que por ser catdlico, missiondrio e jesuita é
elogiado e combatido, o Vieira-Santo, o Vieira simbolo, o Vieira quimérico, o
Vieira critico e reformador social, o Vieira brasileiro, Vieira representante de
uma época, Vieira contraditério, o Vieira nacionalista, restaurador e garante
da independéncia nacional e da dignidade da cultura portuguesa, o Vieira
orador, sofistico, silogistico e retérico, o Vieira barroco e o Vieira cldssico, o
Vieira resistente contra a europeizacdo do mundo e de Portugal, o Vieira
génio e o Vieira louco, Vieira Unico e singular, Vieira membro de uma
linhagem, Vieira romdéntico e o Vieira escritor, o Vieira utépico e ucrénico, o
Vieira intercultural, o Vieira esotérico, o Vieira medieval, o Vieira moderno e o
Vieira contempor@neo, ndo necessariamente por esta ordem. Vieira-Todo

Mundo e Ninguém.

50



